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WSTEP

W ciggu naszego stulecia pojawito sie i rozwineto wiele nowych sposobéw podejscia do probleméw
antropologii spotecznej. Stara metoda konstruowania dziejdow kultury ludzkiej na podstawie
czagstkowych danych doswiadczalnych, wyrwanych ze swych naturalnych zwigzkéw i pochodzacych z
wszystkich epok i wszystkich czesci swiata, stracita wiele na znaczeniu. Potem nastapit okres
gorliwych préb rekonstruowania historycznych powigzan opartych na studiach nad wystepowaniem
szczegolnych cech kultury, uzupetnionych danymi archeologicznymi. Coraz to wiecej obszarow
badano pod tym katem widzenia. Probowano ustali¢ trwale zwigzki miedzy réznymi cechami
kulturowymi i korzystano z tego przy probach uchwycenia szerszych powigzan historycznych.
Zaprzeczono mozliwosci niezaleznego rozwoju analogicznych cech kulturowych, co zawsze byto
postulatem ogdlnej historii kultury, a w najlepszym razie mozliwosci tej przyznano mato istotng role.
Zaréwno metoda ewolucyjna, jak i analiza niezaleznych kultur lokalnych byty nastawione na odkrycie
nastepujacych po sobie kolejno form kulturowych. Podczas gdy z pomoca pierwszej spodziewano sie
skonstruowac jednolity obraz historii kultury i cywilizacji, zwolennicy drugiej, a przynajmniej
najbardziej konserwatywni sposréd nich, rozpatrywali kazdg kulture jako odrebng jednostke i jako
indywidualny problem historyczny.

Intensywna analiza kultur dostarczyta silnego impulsu w kierunku nieodzownej kolekcji faktow
odnoszacych sie do réznych form kulturowych. Zbierany w ten sposoéb materiat stwarzat obraz zycia
spotecznego, ktére miato sie jakoby sktada¢ ze $cisle wyodrebnionych kategorii, jak zycie
gospodarcze, technologia, sztuka, organizacja spoteczna, religia itp., natomiast trudno byto znalez¢
taczaca je wiez. Postawa antropologa przypominata postawe wysmiang juz przez Goethego:

Gdy pozna¢ i opisa¢ chce sie cos$ zywego,

To naprzéd trzeba ducha wygnac z niego,



A wnet sie czesci w reku trzyma,
Tylko, niestety, spéjni ducha nie ma.

Zajecie sie kulturami zywymi wzbudzito silniejsze zainteresowanie catoscig kultury. Coraz jasniej
zdajemy sobie sprawe, ze nie mozna zrozumie¢ zadnej cechy kulturowej, jezeli wyrwie sie jq z jej
ogolnego kontekstu. Proba zrozumienia kultury jako catosci kierowanej przez jednorodny zespot
warunkéw nie daje rozwigzania tego problemu. Czysto antropogeograficzne, ekonomiczne czy
jakiekolwiek inne formalistyczne podejscie daje znieksztatcony obraz rzeczywistosci.

Pragnienie uchwycenia znaczenia jakiej$ kultury jako cato$ci zmusza nas do potraktowania opiséw
znormalizowanego zachowania jedynie jako odskoczni prowadzacej do innych probleméw. Musimy
pojmowaé jednostke jako zyjacg w swej kulturze, kulture za$ jako przezywang przez jednostke.
Zainteresowanie tymi socjopsychologicznymi problemami absolutnie nie jest sprzeczne z podejsciem
historycznym. Przeciwnie, odstania procesy dynamiczne wptywajgce na zmiany kulturowe i pozwala
nam wiasciwie oceni¢ dane uzyskane ze szczegdtowego porownania zwigzanych ze sobg kultur.

Ze wzgledu na charakter materiatlu problem zycia kulturowego okazuje sie czesto problemem
wzajemnych zwigzkéw miedzy réznymi aspektami kultury. W pewnych przypadkach badanie tych
zwigzkow prowadzi do lepszej oceny spojnosci lub braku integraciji danej kultury. Wydobywa ono w
sposéb przejrzysty te formy integracji w réznych typach kultury, ktére dowodza, ze zwigzki miedzy
réznymi aspektami kultury uktadajg sie wedtug najbardziej r6znorodnych wzoréw i nie poddajg sie
jakim$ pochopnym uogdlnieniom. Jednakze badanie takie prowadzi rzadko i tylko posrednio do
zrozumienia zwigzku miedzy jednostkg a kulturg.

Wymaga to gtebokiego wnikniecia w geniusz kultury i w wiedze o postawach kierujacych
zachowaniem jednostki i grupy. Dr Benedict geniuszem kultury nazywa jej konfiguracje. W ksigzce tej
postawita przed nami ten wtasnie problem i zilustrowata go przyktadem trzech kultur, z ktérych kazdg
przenika jedna dominujaca idea. To podejscie rézni sie od tak zwanego podejscia funkcjonalnego do
zjawisk spotecznych o tyle, ze chodzi w nim raczej o odkrycie fundamentalnych postaw niz o
funkcjonalne zwigzki kazdego elementu kulturowego. Nie jest to podejscie historyczne, jesli nie braé
pod uwage, ze ogolna konfiguracja, pdki trwa, ogranicza kierunki zmian, ktére pozostaja pod jej od-
dziatywaniem. W poréwnaniu ze zmianami tresci kultury konfiguracja posiada czesto wysoki stopien
trwatosci.

Jak wykazuje autorka, nie kazda kultura charakteryzuje sie jakims dominujgcym zespotem cech, ale
wydaje sie prawdopodobne, ze im gtebsza bedzie nasza wiedza o tendencjach kulturowych, ktére
wptywajg na zachowanie jednostki, tym wyrazniej wystapi na jaw dominacja pewnego typu kontroli
uczué, pewnych ideatdw postepowania, ttumaczaca to, co z punktu widzenia naszej cywilizacji wyda-
wato sie postawg nienormalna. Wzglednos¢ tego, co uwazamy za spofeczne czy aspoteczne,
normalne czy anormalne, pokazana tu jest w nowym swietle.

Skrajne przypadki wybrane przez autorke uwypuklajg znaczenie tego problemu.

Franz Boas

Motto:
Na poczatku Bég dat kazdemu
Ludowi po glinianym kubku,
Aby pit z niego wode Zycia.

Przystowie indianskie



Nauka o zwyczajach

Antropologia to nauka o ludziach zyjacych w spoteczenstwie. Koncentruje ona swg uwage na tych
cechach fizycznych i technikach wytwdérczych, na tych konwencjach i wartosciach, ktére odrézniajg
dang spotecznos¢ od wszystkich innych, posiadajacych rézne od niej tradycje.

Cechg wyrdzniajacg antropologie sposréd innych nauk spotecznych jest to, ze bierze ona za
przedmiot gruntownych swych studidw spoteczenstwa inne niz nasze. Dla jej celéw sg jednakowo
wazne wszystkie spoteczne zasady matzenstwa i rozmnazania, nawet je$li dotyczg one np. Dajakéw
nadmorskich i ktérych spoteczenstwo nie posiadato historycznych powigzan z naszg cywilizacjg. Dla
antropologa nasze zwyczaje i np. zwyczaje jakiegos plemienia z Nowej Gwinei stanowig dwa mozliwe
schematy spoteczne, tyczace jednego wspolnego problemu, a jako antropolog winien on unikaé
deprecjonowania jednego na korzysc¢ drugiego. Antropolog interesuje sie zachowaniem ludzkim, ale
nie takim, jakie uksztattowata nasza tradycja, lecz uksztattowanym przez wszelkg tradycje. Interesuje
sie on szerokg gamag zwyczajow, ktére znalez¢é mozna w roznych kulturach, a jego zadaniem jest
zrozumienie, jak kultury te zmieniajg sie i roznicujg, w jak roznorodnych formach wyrazajg sie oraz w
jaki sposéb zwyczaje danego ludu funkcjonuja w zyciu poszczegolnych, sktadajacych sie nan
jednostek.

Otéz zwyczaj nie byt na ogdt uznawany za przedmiot o istotnym znaczeniu. Jedynie wewnetrzna
praca naszych wtasnych moézgoéw wydaje nam sie godna badania, natomiast zwyczaj to, zgodnie z
naszym przekonaniem, tylko najpospolitsza forma zachowania. W rzeczywistosci jest wrecz odwrotnie.
Tradycyjny zwyczaj rozpatrywany w perspektywie catego sSwiata stanowi mase aktéw zachowania
bardziej zadziwiajacych od tego, co pojedyncza osoba moze kiedykolwiek wyprodukowaé w
indywidualnym dziataniu, jakkolwiek bytoby ono dziwaczne. Ale to jest raczej banalny aspekt sprawy.
Faktem o pierwszorzednym znaczeniu jest przemozna rola, jakg zwyczaj odgrywa w doswiadczeniu i
przekonaniach, oraz ogromna réznorodnos¢ jego przejawéw.

Zaden cziowiek nie patrzy nigdy na $wiat absolutnie czystym wzrokiem. Odbiera go za
posrednictwem okreslonego zespotu zwyczajéw, instytucji i sposobdédw myslenia. Nawet w
dociekaniach filozoficznych nie jest w stanie wyj$¢ poza te stereotypy; pojecia prawdy i fatszu beda sie
ciggle dla niego wigzaty z okreslonymi tradycyjnymi odrebnosciami. John Dewey twierdzit, ze rola
zwyczaju w ksztattowaniu zachowania sie jednostki pozostaje do wptywu tej jednostki na zwyczaj
tradycyjny w takim samym stosunku, jaki zachodzi miedzy petnym stownictwem jej mowy ojczystej a
tymi stowami z jej dzieciecego jezyka, ktore weszty w sktad mowy potocznej jej rodziny. Kiedy bada sie
gruntownie systemy spoteczne, ktére miaty moznosé rozwing¢ sie autonomicznie, ta przenosnia
zamienia sie w doktadng i rzeczowg obserwacje. Historia zycia kazdej jednostki jest przede wszystkim
procesem przystosowania sie do wzordéw i zasad przekazanych przez tradycje spotecznosci, w ktére;j
zyje. Zwyczaje spoteczenstwa ksztaltujg doswiadczenia i zachowania jednostki od chwili narodzin.
Zanim nauczy sie mowic, jest juz matym tworem swojej kultury, a zanim dorosnie i stanie sie zdolna do
brania udziatu w jej dziatalnosci, zwyczaje wiasciwe tej kulturze sg juz jej zwyczajami, wierzenia jej
wierzeniami, trudnosci nie do pokonania jej trudnosciami. Kazde dziecko urodzone w danej grupie
spotecznej dzieli z nig to wszystko, ale zadne, urodzone w spoteczenstwie z innej czesci swiata, nie
zdota nigdy uzyskaé nawet tysiecznej tego czesci. Nie istnieje problem spoteczny, ktérego zrozumienie
bytoby obowigzkiem tak wazkim, jak obowigzek zrozumienia roli zwyczaju. Poki nie uswiadomimy
sobie jego praw i odmian, podstawowe, najbardziej ztozone sprawy zycia ludzkiego muszg pozostaé
niezrozumiate.

Badanie zwyczaju moze przynies¢ korzysci tylko w wypadku przyjecia pewnych tez wstepnych, z
ktérych czes¢ byta dotad przedmiotem gwattownych sprzeciwow. Przede wszystkim kazde badanie
naukowe wymaga, by nie traktowa¢ w sposéb uprzywilejowany tego czy innego elementu sposrod
tych, ktére badanie bierze pod uwage. We wszystkich mniej spornych dziedzinach, takich jak badanie
kaktuséw czy termindéw lub natury mgtawic, konieczng metodg badania jest zebranie i uporzgdkowanie
odpowiedniego materiatu i zwrdcenie uwagi na wszystkie mozliwe odmiany form i kombinacji. W ten
sposéb dowiedzielibysmy sie wszystkiego - co nauka ustalita - na przyktad o prawach astronomii czy
zwyczajach zyjacych spotecznie owaddw. Jedynie nauki spoteczne badajgc cztowieka ograniczyty sie
do badania jednej odmiany lokalnej, to jest cywilizacji zachodniej.

Istnienie antropologii byto ex definitione niemozliwe tak dtugo, jak dlugo tkwity w umystach ludzkich
rozréznienia miedzy nami a ludami prymitywnymi, miedzy nami a barbarzyncami, miedzy nami a
poganami. Trzeba byto najpierw osiggnac¢ ten stopieh dojrzatosci, ktory nie pozwala juz przeciwstawiaé
naszych wiasnych przekonan przesgdom naszych bliznich. Konieczne byto uznanie, ze instytucje,
ktére opierajg sie na tych samych przestankach, dajmy na to nadnaturalnych, trzeba rozpatrywac
razem, nie wytaczajac z nich i naszych instytuciji.

W pierwszej potowie dziewietnastego wieku ten elementarny postulat antropologii nie przyszedt na
mys| nawet najswiatlejszym ludziom cywilizacji zachodniej. Cztowiek na przestrzeni catych dziejow
bronit swej jedynoé&ci i obrone te uwazat za punkt honoru. W czasach Kopernika owa pretensja do
supremacji byta tak wielka, iz obejmowata nawet Ziemie, na ktérej zyjemy, a czternaste stulecie



odrzucato z pasjg mysl, ze planeta nasza ma okreslone miejsce w uktadzie stonecznym. W czasach
Darwina, oddawszy system stoneczny na pastwe wroga, cztowiek wszystkimi srodkami, jakie miat do
dyspozycji, walczyt o jedynos¢ swej duszy, uwazat jg bowiem za nie dajgcy sie pojaé rozumem atrybut
dany mu przez Boga i przeczacy temu, jakoby czlowiek wywodzit sie ze Swiata zwierzecego. Ani brak
ciggtosci w argumentacji, ani watpliwosci co do natury tej ,duszy", ani nawet fakt, ze dziewietnasty
wiek nie miat zamiaru broni¢ sie przed braterstwem z jaka$ grupg ,obcg" - zaden z tych faktéw nie
liczyt sie wobec ogromnego oburzenia na zniewage, jakiej dopuszczata sie teoria ewoluciji,
kwestionujgc pojecie jedynosci cztowieka.

Obie te bitwy mozemy uznaé wtasciwie za catkowicie wygrane - jesli nie juz, to wkrotce; tylko ze
ciezar walki przesunat sie na inny front. Dzi$ jesteSmy juz gotowi zgodzi¢ sie, ze obrét Ziemi dokota
Stonca czy zwierzece pochodzenie cziowieka nie odbiera ludzkim osiggnieciom charakteru czego$
jedynego w swoim rodzaju. Jesli zamieszkujemy jedng przypadkowg planete sposrdd niezliczonych
systemow stonecznych, tym wiekszy jest nasz tytut do chwaty, a jesli rasy ludzkie, tak rézne,
powigzane sg ewolucyjnie ze zwierzetami, wowczas dajgce sie dowies¢ réznice miedzy nami a nimi sg
tym gltebsze, a jedynos¢ naszych instytucji tym bardziej znamienna. Ale nasze osiagniecia, nasze
instytucje sg rzeczywiscie czyms$ jedynym; nalezg do innego rzedu niz osiggniecia i instytucje ras
nizszych i trzeba je chroni¢ za wszelkg cene. Tak wiec dzi$, czy chodzi o zagadnienie imperializmu,
czy uprzedzenh rasowych, czy tez zrownania miedzy chrzedcijanstwem a poganstwem, ciggle jeszcze
jestesmy zaabsorbowani pojeciem jedynosci - nie tyle zresztg jedynosci ludzkich instytucji na catym
Swiecie, o co nigdy nikomu nie szto - ale jedynosci naszych instytucji i osiggnie¢ naszej cywilizacji.
Cywilizacja zachodnia, wskutek przypadkowych okolicznosci historycznych, rozprzestrzenita sie
szerzej niz kultura jakiejkolwiek innej grupy lokalnej z dotgd nam znanych. Narzucita ona swe wzory
wiekszej czesci kuli ziemskiej i dlatego to skionni jestesmy uwierzyé w jednolitos¢ zachowania
ludzkiego, do ktérej w innych okolicznosciach by nie doszto. Nawet bardzo prymitywne ludy bywajg
bardziej od nas swiadome roli cech kulturowych i majg po temu racje. Mialy bezposrednie
doswiadczenia z innymi kulturami. Zetknety sie z ich religiami, z systemem ekonomicznym, z zakazami
w dziedzinie matzenstwa i widziaty, jak zacierajg sie one w obliczu kultury biatego cztowieka. Ludy te
porzucity jedne cechy kulturowe i przyjety inne, czesto w sposéb nie dos¢ uswiadomiony, ale zupetie
dobrze zdajg sobie sprawe z istnienia ré6znorodnych form ludzkiego zycia. Niekiedy za dominujgca
ceche biatego cziowieka uznajg jego skionno$é do wspétzawodnictwa handlowego lub jego praktyki
wojenne, podobnie jak to czyni antropolog.

Biaty cztowiek ma doswiadczenia innego rodzaju. Nigdy nie spotkat sie z ,outsiderem", chyba ze byt
to ,outsider" juz zeuropeizowany. Jesli podréozowat, mogt objecha¢ swiat dokota, mieszkajgc tylko w
kosmopolitycznych hotelach. Mato wie o innych sposobach zycia niz wtasny. Jednolito$¢ obyczaju i
widokéw, ktdrg widzi wokot siebie, wydaje mu sie dos¢ przekonywajgca i kryje przed nim fakt, ze w
koncu jest ona tylko rezultatem historycznego przypadku. Przyjmuje bez wiekszych trudnosci
réwnoznaczno$¢ natury ludzkiej i swych standardéw kulturowych.

Jednakze wielka ekspansja cywilizacji biatych nie jest odosobnionym wypadkiem w historii. Grupa
polinezyjska we wzglednie niedawnym czasie rozprzestrzenita sie od Ontongu i Jawy do Wyspy
Wielkanocnej, od Hawajéw do Nowej Zelandii, a plemiona méwigce jezykiem baniu rozciggnety swa
ekspansje od Sahary do potudniowej Afryki. Ale w zadnym z tych wypadkow nie traktujemy owych
ludéw jako co$ wiecej niz rozro$nietq nadmiernie lokalng odmiane rodzaju ludzkiego. Wielkiemu
rozprzestrzenieniu
sie cywilizacji zachodniej pomogly wszystkie jej zdobycze w dziedzinie transportu i szeroko
rozgatezione stosunki handlowe, dlatego tatwo jest zrozumie¢, jak do tego doszto.

Psychologiczne konsekwencje rozprzestrzenienia sie kultury biatych nie pozostajg w Zzadnej
proporcji do konsekwencji natury materialnej. Ta dyfuzja kulturowa na swiatowg skale utrudnita nam,
jak nikomu dotad, powazne traktowanie cywilizacji innych ludéw; nadata naszej kulturze imponujacq
uniwersalnos¢, ktérg dawno juz przestaliSmy ttumaczy¢ historycznie i ktérg interpretujemy raczej jako
co$ koniecznego i nieuniknionego. Zaleznos¢ jednostek w naszej cywilizacji od wspotzawodnictwa
ekonomicznego traktujemy jako dowdd, ze jest to pierwotna motywacja natury ludzkiej, a zachowanie
matych dzieci ksztattowane w naszej cywilizacji i notowane w klinikach dzieciecych uwazamy za
wiasciwg psychologie dziecka lub sposob, w jaki mioda istota ludzka winna sie zachowywaé. Podobnie
gdy chodzi o naszg etyke lub organizacje rodziny. Bronimy nieuchronnosci kazdej znanej nam
motywacji, usitujgc zawsze utozsami¢ wiasne lokalne sposoby zachowania z zachowaniem jako takim
czy tez przyjete w naszym spoteczenstwie nawyki z naturg ludzka.

Cztowiek wspotczesny uczynit te teze jednym z zywotnych czynnikdw swej mysli i zachowania, ale
zrédet takiego pogladu nalezy szukaé daleko - w tym, co jest, jak sie zdaje, wnioskujac z
powszechnego jej wystepowania wsrdd ludow pierwotnych, jedng z najwczesniej pojawiajacych sie
znamiennych cech ludzkich, a mianowicie rozrdéznieniem jako$ciowym miedzy ,mojg wilasng",
zamknieta grupg a grupg obca. Wszystkie plemiona pierwotne rozpoznajg zgodnie kategorie ,,obcych",
czyli tych, ktorzy nie tylko nie podlegajg kodeksowi moralnemu wyznaczajgcemu granice danego ludu,
ale ktorym odmawia sie w ogdle miejsca wsrod ludzi. Wielka liczba potocznie uzywanych nazw
plemion, jak Zuni, Dene, Kiowa itp., to nazwy, ktérymi okreslajg sie same te ludy, sg to po prostu
rodzinne okreslenia ,istot ludzkich". Poza zamknieta grupg nie ma zadnych istot ludzkich. Pozostaje to



w sprzecznosci z faktem, ze z obiektywnego punktu widzenia kazde plemie otoczone jest przez ludy
wspotuczestniczace w jego osiggnieciach artystycznych i wynalazkach materialnych oraz w
wypracowanych praktykach, ktére rozwinely sie dzieki wzajemnej wymianie sposobéw zachowania
miedzy poszczegdlnymi ludami.

Cziowiek pierwotny nigdy ani nie rozgladat sie po swiecie, ani nie zauwazyt ,ludzkosci" jako grupy i
nie poczuwat sie do wspodlnoty ze swym rodzajem. Od samego poczatku byt prowincjuszem
odgradzajgcym sie murem od swiata. Czy chodzito o wybor zony, czy wodza, pierwszym i najwazniej-
szym byto rozrdznienie miedzy wtasng grupg a tymi, ktorzy znajdowali sie poza nig. Nie istniato dla
niego nic poza wtasng grupaq i jej stylem zycia.

Czlowiek wspodtczesny, rozrézniajacy ludy wybrane i niebezpieczne obce grupy, grupy, ktoére
pozostajg w obrebie jego cywilizacji, spokrewnione ze sobag genetycznie i kulturowo, podobnie jak
spokrewnione sa niektére plemiona w buszu australijskim, usprawiedliwia swag postawe jej ogromng
ciggtosciag historyczng. Pigmeje zywig takie same pretensje. Nie wydaje sie prawdopodobne, bysmy
tatwo pozbyli sie tak podstawowej cechy ludzkiej, ale mozemy przynajmniej dowiedzie¢ sie czego$ o
jej dziejach i wielorakich przejawach.

Jednym z tych przejawdw, i to takim, ktoéry czesto uwaza sie za zasadniczy a wywotany raczej przez
uczucia religijne niz przez éw bardziej rozpowszechniony prowincjonalizm, jest postawa, ktéra
powszechnie panowata w cywilizacjach zachodnich tak ditugo, jak dlugo ich Zzywym skfadnikiem
pozostawata religia. Rozréznienie miedzy grupg zamknietg a ludami znajdujacymi sie poza nig staje
sie, w sensie religijnym, rozréznieniem miedzy prawdziwymi wyznawcami a poganami. Miedzy tymi
dwiema kategoriami przez tysigce lat nie bylo punktow stycznych. Wszelka idea czy instytucja
istniejgca w jednej byta bez znaczenia dla drugiej. Wszystkie instytucje przynalezace do jednej religii
traktowano wrogo w obrebie innej, nader czesto nieznacznie tylko réznigcej sie od tamtej. Po jednej
strome znajdowata sie Boska Prawda i prawdziwi wyznawcy, Objawienie i Bog, po drugiej byto miejsce
tylko na grzech $miertelny, bajki, potepionych i diabty. Nie mogto by¢ mowy o pogodzeniu postaw tych
przeciwstawnych grup, a, co za tym idzie, o zrozumieniu, na podstawie danych obiektywnych, istoty
tak waznej cechy cztowieka, jakg jest religia.

Odczuwamy usprawiedliwiong wyzszos¢, kiedy czytamy taki opis przecietnej postawy religijnej.
Odeszlismy juz przynajmniej od stanowiska niedorzecznego i zajeliSmy sie badaniami poréwnawczymi
nad religig. Ale zwazywszy zasieg tej postawy w naszej cywilizacji, przejawiajgcej sie na przyktad w
formie uprzedzenh rasowych, usprawiedliwiony staje sie pewien sceptycyzm - czy dojrzatos¢ w
sprawach religii zawdzieczamy temu, ze wyros$liSmy juz z naiwnosci dziecinstwa, czy tez po prostu
temu, ze religia nie jest juz tg dziedzing zycia, w ktdérej rozgrywajg sie najwazniejsze konflikty
wspotczesnosci. W naprawde zywych dziedzinach naszej cywilizacji zdajemy sie by¢ dalecy od tego
stopnia niezaleznosci, ktory osiagneliSmy w tak duzej mierze wobec religii.

Jest jeszcze inna okolicznosé, ktéra sprawita, ze powazne badania nad zwyczajami zostaty podjete
pozno i bez wiekszego zapatu; jest to przeszkoda trudniejsza do pokonania niz omoéwione. Zwyczaje
nie przyciggaty uwagi teoretykéw spoteczenstwa, poniewaz stanowity wtasnie istote ich myslenia: byty
soczewka, bez ktérej nie mogliby nic zobaczy¢. Wprost proporcjonalnie do swego fundamentalnego
znaczenia egzystowaty poza granicami pola $wiadomej uwagi. W tym za$lepieniu nie ma nic
tajemniczego. Jesli jaki§ badacz zgromadzit duzo danych do badan czy to nad kredytem
miedzynarodowym, czy procesem uczenia sie, czy wreszcie narcyzmem jako czynnikiem w rozwoju
psychonerwic, to ekonomista, psycholog czy psychiatra postugujg sie tym zbiorem danych i na nim
opierajg swa prace. Nie licza sie oni z istnieniem innych ukfadéw spotecznych, w ktérych wszystkie te
czynnosci sg by¢ moze inaczej uporzadkowane, to znaczy, nie biorg pod uwage uwarunkowan
kulturowych. Badang ceche rozpatrujg jako taka, a przejawy jej jako az zbyt dobrze znane, przy czym
obiektywizujg je, nadajgc im charakter absolutny, poniewaz stanowig one caly materiat, ktérym
postugujg sie w swoich rozwazaniach. Lokalne postawy z lat trzydziestych naszego wieku utozsamiajg
z Naturg Ludzka, a ich opis z ekonomig czy psychologia.

Praktycznie czesto bywa to nieistotne. Nasze dzieci muszg by¢ wychowywane w naszej tradycji
pedagogicznej, a badanie procesu uczenia sie¢ w naszych szkotach ma kapitalne znaczenie. W ten
sposOb mozna usprawiedliwi¢ wzruszanie ramionami, ktérym czesto kwitujemy dyskusje na temat
innych systeméw ekonomicznych. W koncu musimy zy¢ w ramach schematu ,méj - twoj",
zinstytucjonalizowanego przez naszg kulture.

To jest istotne, a fakt, ze r6znorodnos¢ kultury najlepiej rozwaza¢ w aspekcie przestrzennym, ozywia
naszg bez-namietnos¢. Jednakze fakt, ze materiat historyczny, jakim rozporzgdzamy, jest ograniczony,
uniemozliwia przytaczanie przyktadow z nastepstwa kultur w czasie. Gdybysmy nawet chcieli, nie
moglibysmy pominaé tego nastepstwa, a jesli cofniemy sie choéby o jedno pokolenie, zdamy sobie
sprawe z tego, w jakim stopniu ulegto rewizji nasze najbardziej niekiedy intymne zachowanie. Jak
dotad rewizji tego rodzaju dokonywano na slepo - byty one rezultatem okolicznosci, ktére mozemy
przedstawi¢ tylko drogg retrospekciji. Pomingwszy naszg nieche¢ do stawiania czota zmianom kulturo-
wym zachodzacym w dziedzinie spraw intymnych - pdki nie zostang nam narzucone - nie bytoby
niemozliwe przyjecie wobec nich postawy bardziej inteligentnej i bardziej bezposredniej. Nasz opér jest
w duzej mierze rezultatem niezrozumienia konwencji kulturowych, a zwlaszcza przeceniania tych
konwencji, ktére przypadkiem przyjat nasz nardéd czy dziesieciolecie, w ktérym zyjemy. Chocby



niewielka znajomo$¢ innych konwencji i wiedza o ich mozliwych odmianach przyczynityby sie w duzym
stopniu do rozwoju racjonalnego porzadku spotecznego.

Badanie réznych kultur ma jeszcze inny, istotny wpltyw na dzisiejsza mysl i zachowanie.
Wspolczesna rzeczywisto$¢ zmusita wiele cywilizacji do nawigzania Scistego kontaktu i w chwili
obecnej dominujgca reakcjg na te sytuacje staly sie nacjonalizm i snobizm rasowy. Nie bylo epoki, w
ktérej cywilizacja bardziej potrzebowataby jednostek prawdziwie swiadomych swojej kultury i majacych
zdolno$¢ obiektywnego, pozbawionego obaw i rekryminacji widzenia uwarunkowanego spotecznie
zachowania innych ludow.

Pogarda w stosunku do obcych nie jest jedynym mozliwym rozwigzaniem problemoéw wynikajacych z
obecnych kontaktéw ras i narodowosci. Nie jest nawet rozwigzaniem majgcym podstawy naukowe.
Tradycyjna nietolerancja anglosaska jest cechg kulturowg - jak kazda inna - lokalng i ograniczong w
czasie. Nawet naréd tak homogeniczny rasowo i kulturowo jak Hiszpanie nie posiadat tej cechy, a
uprzedzenia rasowe w krajach skolonizowanych przez Hiszpanéw majg charakter catkowicie rézny od
uprzedzen rasowych w krajach opanowanych przez Anglie i Stany Zjednoczone. W tym ostatnim
wypadku nie chodzi oczywiscie o nietolerancje skierowang przeciwko mieszaniu krwi ras bardzo
réznigcych sie pochodzeniem biologicznym, wybuchajgca bowiem co jaki$ czas nieche¢ skierowana
jest zaréwno przeciwko katolickim Irlandczykom w Bostonie czy Wiochom w fabrycznych miastach
Nowej Anglii, jak przeciwko Chinczykom i Japonczykom w Kalifornii. Jest to stare rozréznienie miedzy
ludzmi ,z grupy" i ludzmi spoza niej, i je$li podtrzymujemy te odwieczng tradycje w tej dziedzinie, to
mamy na nasze usprawiedliwienie o wiele mniej niz dzikie plemiona. PodrézowaliSmy po Swiecie,
szczycimy sie naszym wyrafinowaniem. Ale nie zdotali$my poja¢ wzglednosci nawykéw kulturowych i
pozbawieni jestesmy korzysci i satysfakciji, jakie przyniostyby nam stosunki z innymi ludami o innych
typach kultury niz nasza.

Uznanie uprzedzen rasowych za zasade wynikajgca z kultury - to rozpaczliwa potrzeba
wspotczesnej cywilizacji zachodniej. DotarliSmy do punktu, w ktérym Anglosasi zywig uprzedzenia
rasowe wobec Irlandczykéw, a Norwegowie i Szwedzi méwig takze o wzajemnej wrogosci, jak gdyby
posiadali r6zng krew. W czasie wojny, w ktdrej Francja i Niemcy walczyty po przeciwnych stronach,
uwazano, ze tak zwana granica rasowa oddzielata lud Badenii od ludu Alzacji, chociaz pod wzgledem
fizycznym oba nalezg do alpejskiej podrasy. W epoce swobodnego ruchu ludnosci i matzenstw
mieszanych, od dawna najbardziej pozadanych elementéw w zyciu spotecznym, osmielamy sie gtosi¢
ewangelie czystej rasy.

Na to antropologia znajduje dwie odpowiedzi. Pierwsza dotyczy istoty kultury, druga - istoty

dziedziczenia. Odpowiedz dotyczaca istoty kultury cofa nas do spoteczenstw, ktére istnialy jeszcze
przed powstaniem spoteczenstwa ludzkiego. Istniejg spoteczenstwa, w ktérych natura, z pomocag
mechanizméw biologicznych, utrwala nawet najbardziej nieznaczne sposoby zachowania, nie sg to
jednak spotfeczenstwa ludzi, lecz owadow. Krélowa mrowek, przeniesiona do samotnego gniazda,
odtworzy kazdag faze zachowania seksualnego, kazdy szczegét zycia zorganizowanego mrowiska.
Owady zyjace spotecznie reprezentujg to stadium natury, kiedy nie podejmowata ona zadnego ryzyka.
Wzorzec catej struktury spotecznej byt zawarty w instynktownym zachowaniu mréwek. Nie ma
wiekszych szans, ze klasy w spoteczenstwie mréwek czy wiasciwe mu sposoby zdobywania zywnosci
zanikng skutkiem odizolowania jakiej$ mréwki od jej grupy, niz na to, ze tej mréwce nie uda sie
odtworzy¢ ksztattu wtasnych czutkéw lub budowy odwioka.
_ Po lepsze lub gorsze rozwigzanie tego problemu nalezy sie zwréci¢ w zupetnie odwrotnym kierunku.
Zadna cecha spotecznej organizacji plemiennej, jezyka czy religii nie jest zawarta w komodrkach
rozrodczych cziowieka. Kiedy od czasu do czasu znajdowano w Europie w minionych stuleciach
porzucone dzieci, ktére wychowaty sie w lasach z dala od ludzi, stwierdzono tak duze miedzy nimi
podobienstwo, ze Linneusz sklasyfikowat je jako odrebny gatunek, homo ferus, i przypuszczat, ze byt
to rodzaj gnoméw rzadko spotykanych przez cziowieka. Nie mogt pojaé, ze te potgtéwkowate bydlatka
urodzity sie ludzmi; nie mogto mu sie to pomiesci¢ w glowie, kiedy widziat te stworzenia nie
interesujace sie niczym, co dziato sie wokoto nich, kotyszgce sie rytmicznie w przdd i w tyt jak jakies
dzikie zwierzeta w Zoo, stworzenia obdarzone organami mowy i stuchu wyszkolonymi tylko na tyle, ze
zaledwie przynosity im jakis pozytek, stworzenia, ktére znosity mrozng pogode odziane jedynie w
tachmany i wyciagaty ziemniaki z gotujacej sie wody nie wyrzadzajac sobie krzywdy. Oczywiscie nie
ulega watpliwosci, ze byty to dzieci porzucone w niemowlectwie, a czego im brakowato, to towarzystwa
istot wtasnego rodzaju - jedynego, ktore wyostrza zdolnosci cztowieka i nadaje im wtasciwg forme".

W naszej, bardziej humanitarnej cywilizacji nie spotykamy juz dzikich dzieci. Ale kazdy przypadek
adoptowania dziecka przez ludzi innej rasy i kultury dowodzi powyzszej tezy z réwng jasnoscia.
Dziecko urodzone na Wschodzie, zaadoptowane przez rodzine z Zachodu, uczy sie angielskiego,
przejawia wobec swych przybranych rodzicow postawe wiasciwg dzieciom, z ktdrymi sie bawi, i
doréstszy obiera zawdd swoich rodzicéw. Drogg uczenia przyswaja sobie caty zespdt cech

! Jean Mare Gaspard Itard, The Wild Boy ofAveyron, tl. George i Muriel Humphrey, New York 1932.
Prawdopodobnie niektore z tych dzieci byty niedorozwinigte i dlatego zostaty porzucone. Ale nie jest chyba mozliwe, zeby wszystkie byly
niedorozwinigte, chociaz wszystkie wywarly na obserwatorach wrazenie potglowkow.



kulturowych wiasciwych spoteczenstwu, ktore je przyjeto, podczas gdy zespét cech charakterystyczny
dla grupy jego rzeczywistych rodzicow nie odgrywa tu zadnej roli. Ten sam proces na wiekszg skale
zachodzi w przypadku, kiedy cale ludy w ciggu kilku pokoleh porzucajg swa tradycyjng kulture i
przyjmujg zwyczaje grupy obcej. Kultura Murzynéw w miastach poétnocnej czesci Stanéw Zjednoczo-
nych zaczyna upodabnia¢ sie w szczegoétach do kultury biatych mieszkancéw tych miast. Kilka lat
temu, kiedy przeprowadzono w Harlemie badanie surveyowe, stwierdzono, ze jedng z cech wiasciwg
Murzynom byta panujaca wsréd nich moda hazardu polegajacego na zgadywaniu ostatnich trzech cyfr
obrotu gietdowego na nastepny dzien. Pociggato to przynajmniej za sobg mniejsze koszty niz
upodobania bialych do bezposredniego grania na gietdzie, cho¢ bylo nie mniej niepewne i
podniecajace. Stanowito odmiane wzoru postepowania biatych, cho¢ nie odbiegato od niego w zbyt
wielkim stopniu. Wiekszo$¢ cech wiasciwych mieszkanncom Harlemu jest jeszcze blizsza formom po-
wszechnie panujgcym w grupach biatych.

Mozna wykaza¢, ze na catym sSwiecie od poczatku jego dziejow istniaty ludy, ktdére byly w stanie
przyja¢ kulture ludéw innej krwi. Biologiczna struktura cztowieka nie utrudnia tego w najmniejszym
stopniu. Budowa nie zobowigzuje go $cisle do jakiej$ szczegdlnej odmiany zachowania. Wielka
réznorodnos$¢ rozwigzan spotecznych, ktore cztowiek wypracowat w réznych kulturach w odniesieniu
na przyktad do matzenstwa czy handlu, jest rownie mozliwa dzieki jego wrodzonym zdolnosciom.
Kultura nie jest kompleksem zjawisk przekazywanym biologicznie.

To, co zostaje utracone z dawanej przez nature gwarancji bezpieczenstwa, wynagradzajg korzysci
ptynace z wiekszej plastycznosci. Istota ludzka nie porasta, jak niedzwiedz, futrem polarnym, by po
wielu pokoleniach przystosowaé sie do warunkow arktycznych. Natomiast uczy sie szy¢ sobie odzienie
i budowa¢ domki ze $niegu. Opierajac sie na tym wszystkim, co wiemy o dziejach inteligencji w
spoteczenstwach ludzkich i w tych, ktére istniaty, zanim pojawit sie cztowiek, mozna powiedzie¢, Ze ta
plastycznos¢ byta gleba, z ktérej wyrdst postep cziowieka i dzieki ktorej sie utrzymywat. W epoce
mamutéw pojawiaty sie kolejno gatunki pozbawione tej plastycznosci, dochodzity do kresu mozliwosci
rozwojowych i wymieraty, zniszczone przez rozwéj tych samych cech, biologicznie wytworzonych po
to, by dac¢ sobie rade w swym Srodowisku. Drapiezne zwierzeta i wreszcie matpy wyzszego rzedu
zaczety powoli opiera¢ sie na innych niz biologiczne sposobach adaptacji i tak, stopniowo, dzieki
wynikiej stad wzmozonej plastycznosci, zawigzaty sie podstawy dla rozwoju inteligencji. Byé moze, jak
to sie czesto przypuszcza, wiasnie ten rozwdj inteligencji doprowadzi do tego, ze cztowiek zniszczy
sam siebie. Ale nikt jeszcze nie wymyslit sposobu na cofniecie nas do mechanizmoéw biologicznych
wiasciwych zyjacym spotecznie owadom i nie dysponujemy inng mozliwoscia. Dziedzictwo kulturowe
cztowieka - niezaleznie od tego, czy uznamy to za dobre, czy zte - nie jest przekazywane biologicznie.

Oczywistym wnioskiem, jaki stad wycigga socjologia wspétczesna, jest to, ze nie ma podstaw
twierdzenie, iz mozemy wigza¢ nadzieje na osiggniecia duchowe i kulturowe z jakg$ dziedzicznie
wyselekcjonowang plazma zarodkowa. W cywilizacji zachodniej przewodnictwo przechodzito kolejno w
réznych okresach od ludéw nalezacych do semickiej grupy jezykowej do ludéw chamickich, nastepnie
do grupy srodziemnomorskiej rasy biatej i w koncu do nordykéw. Kulturalna ciagtos¢ cywilizacji nie
ulega watpliwosci, bez wzgledu na to, kto byt jej nosicielem w danym momencie. Musimy przyjac
wszystkie nastepstwa naszego ludzkiego dziedzictwa, z ktoérych najwazniejszy jest waski zakres
zachowan przekazywanych biologicznie i ogromna rola kulturowego procesu przekazywania tradycji.

Druga odpowiedz, jaka daje antropologia na argumentacje zwolennika czystosci rasy, dotyczy istoty
dziedziczenia. Zwolennik czystosci rasy jest ofiarg mitologii. Czym jest bowiem ,dziedzictwo rasowe"?
Wiemy z grubsza, na czym polega przechodzenie dziedzictwa z ojca na syna.

W ramach jednej linii rodzinnej znaczenie dziedziczenia jest ogromne. Dziedziczenie jest sprawg
zwigzang z rodzinnym pokrewienstwem. Wszystko poza tym jest mitologia. W matych i statycznych
spotecznosciach, takich jak na przyktad odizolowana wioska eskimoska, dziedzictwo ,rasowe" i
dziedzictwo fgczace dziecko z rodzicami jest praktycznie réwnoznaczne i dlatego dziedzictwo rasowe
posiada realne znaczenie. Ale jako pojecie stosowane do grup zamieszkujgcych duzy obszar, jak na
przykfad nordycy, nie ma zadnego oparcia w rzeczywistosci. Po pierwsze, we wszystkich narodach
nordyckich istniejg pokrewienstwa wystepujgce takze w spotecznosciach odmiany alpejskiej i
srodziemnomorskiej. Kazda analiza budowy fizycznej jakiej$ populacji europejskiej wykazuje mieszany
charakter: czarnooki i ciemnowtosy Szwed reprezentuje linie rodzinne koncentrujgce sie w wiekszym
stopniu na potudniu, ale mozna o nim moéwi¢ w zwigzku z tym, co wiemy o tych ostatnich grupach.
Jego cechy dziedziczne, o ile majg jakas rzeczywistos¢ fizyczna, wigzg sie z jego linig rodzinng, kiéra
nie ogranicza sie do Szweciji. Nie wiemy, jak dalece typy fizyczne mogg sie zmienia¢ bez mieszania
sie z innymi. Wiemy, ze krzyzowanie sie¢ w obrebie jednej, tej samej grupy daje mniej wiecej typ
lokalny. Ale sytuacja taka niemal nie zdarza sie w naszej kosmopolitycznej biatej cywilizacji i jeZeli ktos
powotuje sie na ,dziedzictwo rasowe", jak to na ogdt bywa, by skupi¢ wokét siebie grupe ludzi o
podobnej pozycji ekonomicznej, podobnym wyksztatceniu, czytajacych te same tygodniki, to kategoria
taka jest jedynie inng wersjg podziatu ludzi na tych, ktérzy znajdujg sie w jakiej$ grupie, i tych, ktérzy
znajdujq sie poza nia, i nie ma nic wspdlnego z rzeczywista biologiczng jednorodnoscig grupy?.

Tym, co rzeczywiscie wigze ludzi ze soba, jest typ ich kultury - wspdlne idee i sposéb zycia. Gdyby

2 Patrz: Franz Boas, Anthropology and Modem Life, New York 1932, s. 18-100.



narod, zamiast wybiera¢ taki symbol, jak wspdlne dziedzictwo krwi, i robi¢ sobie z niego slogan,
skierowat raczej swg uwage na kulture, ktéra jednoczy jego cztonkdéw, podkreslajac jej podstawowe
zastugi i uznajgc zarazem odmienne wartosci, ktére moga rozwija¢ sie w innej kulturze, zastgpitby
wowczas realistycznym mys$leniem 6w rodzaj symboliki, ktdéra jest niebezpieczna, poniewaz jest
btedna.

Znajomos$¢ réznorodnych form kulturowych jest nieodzowna w mysleniu spotecznym, a niniejsza
praca temu witasnie jest poswiecona. Jak stwierdziliSmy juz, budowa fizyczna czlowieka czy rasa nie
sg nieodtgcznie zwigzane z kulturg i jesli chodzi o nasze cele, mozna ich nie bra¢ pod uwage, z
wyjatkiem momentéw, w ktdrych z okreslonej przyczyny nabierajg znaczenia. Gtéwny postulat wobec
dyskusji o kulturze, to oparcie jej na mozliwie szerokim przegladzie form kulturowych. Tylko wtedy
bowiem jesteémy w stanie rozrézni¢ te sposoby przystosowania wiadciwe cziowiekowi, ktére sg
uwarunkowane kulturowo i wspdlne, i nieodzowne - o ile mozemy to stwierdzi¢ - dla catej ludzkosci.
Nie potrafimy odkryé ani drogg introspekcji, ani obserwacji ktéregokolwiek spoteczenstwa, jakie
zachowanie ma charakter ,instynktowny", to jest okreslony organicznie. Aby uznaé jakie$ zachowanie
za instynktowne, trzeba czego$ wiecej niz dowodu, ze jest ono automatyczne. Odruch warunkowy jest
réwnie automatyczny jak odruch zdeterminowany organicznie, a odruchy uwarunkowane kulturowo
stanowig wiekszg czes¢ naszego zasobu automatycznych sposobdéw zachowania.

Dlatego najbardziej konkretny materiat do dyskusji o formach i procesach kultury stanowig dane
odnoszace sie do spofeczenstw posiadajgcych mozliwie najmniej historycznych zwigzkéw z naszym
spoteczenstwem oraz zwigzkéow wzajemnych. Obok ogromnej sieci kontaktéw historycznych, ktéra
pozwolita wielkim cywilizacjom ogarngé tak ogromne tereny, kultury pierwotne sg obecnie jedynym
zrédtem, do ktérego mozemy sie zwréci¢. Stanowig one laboratorium, w ktérym mozemy badaé
réznorodnos¢ instytucji ludzkich. Przy wzglednej izolacji liczne prymitywne rejony przez cate stulecia
opracowywaty pewne tematy kulturowe, ktdre sobie przyswoity. Dostarczajg nam one gotowych
koniecznych informacji dotyczacych mozliwych odmian ludzkiego przystosowania, a krytyczne ich
zbadanie jest istotne dla zrozumienia procesoéw kulturowych. Jest to jedyne laboratorium form
spotecznych, jakie mamy i jakie mie¢ bedziemy.

Ma ono jeszcze inng zalete. Problemy, ktére w nim badamy, wyrazane sa prosciej niz w wielkich
cywilizacjach zachodnich. Wraz z wynalazkami przyczyniajagcymi sie do ufatwienia transportu oraz
telefonicznej i radiowej tacznosci miedzy kontynentami, z urzadzeniami, ktére zapewniajg trwatosc¢ i
szeroki zasieg tekstom drukowanym, i wraz z naciskiem konkurencji réznych grup zawodowych, kultéw
i klas, przy ujednoliconej formie ich wystepowania na catym Swiecie, nowoczesna cywilizacja stata sie
zbyt skomplikowana dla adekwatnej analizy, chyba Zze w tym celu roztozy sie ja sztucznie na drobne
fragmenty. Takie czesciowe analizy pozostang jednak nieadekwatne, poniewaz wiele czynnikow
wewnetrznych wymyka sie spod naszej kontroli. Zbadanie jakiejkolwiek grupy wymaga takze wziecia
pod rozwage jednostek z przeciwstawnych grup heterogenicznych, o réznych sposobach zycia, celach
spotecznych, stosunkach rodzinnych i moralnosci. Wzajemne powigzania istniejace miedzy tymi
grupami sg zbyt skomplikowane na to, by mozna byto oceni¢ je w stopniu dostatecznie szczegétowym.
W spoteczenstwie pierwotnym tradycja kulturowa jest na tyle prosta, ze zawiera sie bez reszty w
wiedzy osobnikow dorostych, a obyczaje i moralno$¢ grupy uksztattowane sg w ramach jednego,
Sci$le okreslonego ogdlnego wzoru. Mozna okre$li¢ wzajemng zalezno$¢ cech w tym prostym
srodowisku w sposob, ktéry jest niemozliwy wobec krzyzujacych sie pradow naszej ziozonej
cywilizaciji.

Zadna z przyczyn, dla ktorych ktadziemy nacisk na owe fakty zwigzane z kulturg pierwotng, nie ma
nic wspolnego z klasyczng metodg postugiwania sie tym materiatem. Natomiast éw sposob, w jaki sie
nim postuzono, ma duzo wspdlnego z rekonstrukcjg jego poczatkdéw. Dawni antropologowie usitowali
uporzadkowac¢ wszystkie cechy réznych kultur w schemat ewolucyjny - od form najwczesniejszych po
ostateczng faze w ramach cywilizacji zachodniej. Ale nie ma powodu, by przypuszczaé, ze raczej
dzieki analizie religii Australijczykow niz naszej odstaniamy religie pierwotna, czy tez, ze dzieki analizie
spotecznej organizacji Irokezow cofniemy sie do zwyczajow matzenskich najdawniejszych przodkéw
cztowieka.

Skoro jestesSmy zmuszeni wierzy¢, ze rodzaj ludzki stanowi jeden gatunek, wynika stad, ze czlowiek
ma za sobg wszedzie rownie dtugg historie. Pewne plemiona pierwotne moga by¢ blizsze formom
najbardziej pierwotnym niz cztowiek cywilizowany, ale moze to mie¢ charakter tylko wzgledny i nasze
przypuszczenia mogg by¢ rownie stuszne, jak fatszywe. Nie ma usprawiedliwienia dla utozsamienia
jakiegos jednego wspotczesnego obyczaju prymitywnego z pierwotnym typem ludzkiego zachowania.
Metodologicznie istnieje tylko jeden sposéb, z ktérego pomoca zdoby¢ mozemy przyblizong wiedze na
temat tych poczatkéw ludzkoéci. Jest nim badanie rozmieszczenia kilku cech, ktére w spoteczenstwie
ludzkim sg uniwersalne lub niemal uniwersalne. Kilka sposrdd nich jest dobrze znanych. Nalezg do
nich, przede wszystkim, animizm i egzogamiczne ograniczenia matzenskie. Natomiast rézne pojecia
na temat duszy ludzkiej i zycia po Smierci wywotujg wiecej watpliwosci. Wierzenia tak niemal
uniwersalne, jak te, mozemy stusznie uwaza¢ za niezwykle stare pomysty ludzkie. Nie jest to
rébwnoznaczne z uznaniem ich za pojecia zdeterminowane biologicznie, mogg by¢é bowiem bardzo
wczesnymi wynalazkami rodzaju ludzkiego, cechami charakterystycznymi ,od kolebki", i staty sie
podstawowe dla catego myslenia ludzkiego. W ostatecznej analizie mogg sie okazaé tak samo



uwarunkowane spotecznie, jak kazdy zwyczaj lokalny. Ale od dawna juz staty sie czym$
automatycznie zwigzanym z postepowaniem cztowieka. Sg stare i uniwersalne. To wszystko jednak
nie oznacza, ze formy, ktére mozna obserwowac¢ dzi$, sg poczatkowymi formami, ktore pojawity sie w
pradawnych czasach. Niepodobna takze zrekonstruowac¢ tych poczatkdw poprzez badanie ich
odmian. Mozna wyizolowaé uniwersalne jgdro wierzen i wyrézni¢ jego formy lokalne, ale przeciez
mogto byc¢ i tak, ze okreslona cecha wystgpita najpierw w jakiej$ wyraznej formie lokalnej, a nie jako
wspolny mianownik wszystkich zaobserwowanych cech.

Z tej przyczyny badanie zwyczajéw pierwotnych celem ustalenia poczatkéw jest spekulacja. Mozna
znalez¢ argumenty popierajace kazde wyjasnienia poczatkéw, zaréwno tych, ktére wykluczajg sie
nawzajem, jak i tych, ktore sie dopetniaja. Ze wszystkich sposobow postugiwania sie materiatem
antropologicznym, sposéb polegajacy na nieskrepowanej spekulacji z natury rzeczy nie doprowadza
do zadnych stwierdzen. Przyczyna tego, ze dla celéw analizy form spotecznych siegamy do
spoteczenstw pierwotnych, nie wigze sie bynajmniej z romantycznym powrotem do pierwotnosci. Nie
jest jej zatozeniem poetyczne przedstawienie spoteczenstw prostszych, ktérych kultura przemawia do
nas tak silnie i réznorodnie w naszej erze heterogenicznych standardow i beztadnego, mechanicznego
chaosu. Ale schorzen naszego spoteczenstwa nie uleczy powrét do ideatéw przechowanych dla nas
przez ludy pierwotne. Romantyczna utopia, ktéra kazde siega¢ po wzory prostsze i prymitywne -
chociaz niekiedy bardzo pociggajgce - w badaniach etnologicznych bywa réwnie czesto przeszkodza,
jak pomoca.

Staranne badania spoteczenstw pierwotnych maja dzi§ duze znaczenie, poniewaz, jak
powiedzieliSmy, dostarczajg faktograficznego materialu do badan nad formami i procesami
kulturowymi. Pomagaja wprowadzi¢ rozréznienie miedzy reakcjami specyficznymi dla lokalnych typow
kulturowych, a wspdlnymi dla catej ludnosci. Poza tym pomagajg oceni¢ ogromnie wazng role
zachowania uwarunkowanego kulturowo. Kultura, jej procesy i funkcje, jest przedmiotem, ktory
musimy wyjasni¢, na ile tylko zdotamy, a znikad nie mozemy spodziewac sie wiekszej korzysci, jak z
badania faktow z zycia spoteczenstw przedpismiennych.
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R6znorodnos¢ kultur

Pewien wddz Indian Kopaczy, jak nazywajg ich Kalifornijczycy, opowiadat mi wiele o dawnych
zwyczajach swego ludu. Sam byt chrzescijaninem i przewodzit swemu ludowi w sadzeniu brzoskwin i
moreli na nawodnionych terenach, ale gdy opowiadat o szamanach, ktérzy na jego oczach
przemieniali si¢ w niedzwiedzie - podczas tanca Niedzwiedzia - drzaty mu rece, a glos zatamywat sie z
podniecenia. Lud jego w dawnych czasach posiadat moc niezwyktag. Wédz 6w najbardziej lubit
opowiada¢ o tym, jak zywita ich wéwczas pustynia. Przynosit stamtgd z pieczotowitg troskg kazda
rosline, w petnym poczuciu jej ogromnego znaczenia. W owych dniach jego lud czerpat sity ze
,zdrowia pustym" - jak to okreélit - i nie znat ani zawartosci puszek konserwowych, ani produktéw
sprzedawanych w sklepach rzezniczych. Wiasnie takie innowacje w pozniejszych latach doprowadzity
do jego ponizenia.

Pewnego dnia Ramon nagle przerwat opisywanie mielenia owocéw krzewu mesquite i
przygotowywaniu zupy zotedziowej. ,Na poczatku - powiedziat - Bég dat kazdemu ludowi po glinianym
kubku, aby pit z niego wode zycia".

Nie wiem, czy przenosnie te zaczerpnat z jakiegos tradycyjnego a nie znanego mi rytuatu, czy byt to
wytwor jego fantazji. Trudno wyobrazi¢ sobie, ze ustyszat jg od biatych w Banning, nie zwykli oni
bowiem rozprawiac o etosie innych ludéw. W kazdym razie w rozumieniu tego skromnego Indianina
owa figura retoryczna byla jasna i petna wymowy. ,Wszyscy zanurzali kubki w wodzie - méwit dalej -
ale kubki byty r6zne. Nasz kubek rozbit sie. Naszego kubka juz nie ma".

Nasz kubek rozbit sie. Wszystko to, co nadawato znaczenie zyciu jego ludu, rytualy domowe
zwigzane z jedzeniem, zobowigzania wynikajgce z systemu ekonomicznego, kolejnos¢ obrzeddow
celebrowanych w wioskach, opetanie podczas tanca Niedzwiedzia, kryteria dobra i zta - wszystko
przemineto, a wraz z tym przemingt ksztatt i sens ich zycia. Ten stary cztowiek byt jeszcze peten sit i
kierowat w swym plemieniu stosunkami z biatymi. Nie chciat przez to powiedzie¢, iz chodzito o
fizyczne unicestwienie jego ludu. Ale miat na mysli utrate tego, co posiadato warto$¢ rowng wartosci
samego zycia, utrate catej osnowy wzorow zyciowych i wierzen tego ludu. Inne kubki pozostaty i
wypetniata je, byé moze, ta sama woda zycia, ale ta strata byta niepowetowana. Nie chodzito o
potsrodki - o dodanie czegos$ lub ujecie. Model catosci byt rzeczg podstawowg, w jakis sposéb
nadawat jej jednolitos¢. Stanowit wytaczng wtasnos¢ tego ludu.

Ramon posiadat osobiste doswiadczenie w sprawach, o ktérych moéwit. Znat dwie kultury, ktérych
wartos¢ i sposéb myslenia sg nieporownywalne. Ciezki to los. Nasze doswiadczenia uczestnikéw
cywilizacji zachodniej sg zupetnie inne. JesteSmy wychowywani w jednej kosmopolitycznej kulturze;
nasze nauki spoteczne, nasza psychologia i teologia uparcie ignorujg prawde wyrazong w przenosni
Ramona.

Bieg zycia i nacisk otoczenia, nie moéwigc o plodnosci wyobrazni ludzkiej, dostarczajg
niewiarygodnego mndéstwa mozliwych wskazowek, z ktérych wszystkie, jak sie wydaje, stuzy¢ mogg w
zyciu spotecznym. Istnieja schematy witasnosci i hierarchii spoftecznej zwigzane z posiadaniem,
istnieja przedmioty materialne i opracowana technika ich wyrobu, istnieje zycie seksualne, stan
rodzicielski wraz ze wszystkimi jego aspektami, istniejg bractwa i kulty, ktére mogq stanowi¢ podstawe
struktury spoteczenstwa; istnieje wymiana gospodarcza; istnieja bogowie i sankcje nadprzyrodzone.
Kazdy z tych elementéw i wiele innych moze byé poddanych kulturowemu i rytualnemu opracowaniu,
ktére monopolizuje energie kulturowa, pozostawiajac jej juz niewiele na rozbudowywanie innych cech.
Pewne aspekty zycia - w naszym przekonaniu najwazniejsze - zostaty niemal niedostrzezone przez
ludy, ktérych kultura, cho¢ zwrécona w innym kierunku, bynajmniej nie nalezata do ubogich. Czasem
znéw te same elementy moga byc¢ rozwiniete w takim stopniu, ze wydaje sie to wrecz fantastyczne.

Z zyciem kultury jest tak jak z jezykiem - selekcja jest koniecznoscig zasadnicza. Liczba dzwiekow,
jakie mogg wytworzy¢é nasze struny glosowe oraz jama ustna i nosowa, jest praktycznie
nieograniczona. Trzy czy cztery tuziny dzwiekow, ktére zostaty wybrane na uzytek jezyka angiels-
kiego, stanowig wybdr catkowicie rézny od wyboru dokonanego na uzytek tak bardzo pokrewnych
jezykow, jak niemiecki i francuski. Nikt nie osmielit sie obliczyé wszystkich dzwiekéw uzywanych w
réznych jezykach Swiata. Kazdy jezyk musi dokona¢ wyboru i trwac przy nim, w przeciwnym wypadku
statby sie catkowicie niezrozumiaty. Nawet jezyk, ktory uzywatby tylko kilkuset sposrod mozliwych - i
rzeczywiscie zanotowanych - elementéw fonetycznych, nie mogtby stuzy¢ do porozumiewania sie. Z
drugiej strony wielokrotne niezrozumienie jezykéw nie spokrewnionych z naszym wynikto z prob
przyjecia jako punktu odniesienia dla obcych systeméw fonetycznych - naszego. Rozrézniamy tylko
jedno k. Jesli inny naréd ma pie¢ dzwiekow k dobywanych przy réznych ustawieniach krtani i ust, to
nie jestesmy w stanie dokona¢ rozréznien stownikowych i syntaktycznych, ktére zalezg od tych réznic,
poki ich nie opanujemy. My mamy dzwieki d i n. Inny jezyk moze mie¢ dzwiek posredni, ktéry - jesli nie
uda nam sie go zidentyfikowac - bedziemy zapisywali raz jako d, a raz jako n, wprowadzajgc w ten
sposéb nie istniejace rozréznienie. Elementarnym warunkiem wstepnym analizy lingwistycznej jest
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zdanie sobie sprawy z tego niewiarygodnego mnéstwa dostepnych dzwiekow, z ktérego kazdy jezyk
dokonuje wyboru.

Roéwniez kulture musimy wyobrazi¢ sobie jako wielki tuk, ogarniajacy wszystkie mozliwe
zainteresowania zwigzane z réznymi okresami zycia, ze srodowiskiem lub réznoraka dziatalnoscig
cztowieka. Kultura, ktéra zgromadzitaby chocby tylko znaczng ich czesé, bytaby rownie niezrozumiata
jak jezyk, ktory korzystatby ze wszystkich dzwiekdw nieartykutowanych, ze zwaré krtani, spoétgtosek
wargowych, zebowych, syczacych i gardiowych, od bezdzwiecznych do dzwiecznych i od labialnych
do nosowych. Jej tozsamos¢ jako okreslonej kultury zalezy od wyboru pewnych segmentéw tego tuku.
Kazde spoteczenstwo ludzkie dokonato tego rodzaju wyboru w ramach swoich instytucji kulturowych.
Kazde, z punktu widzenia innego, pomija elementy podstawowe, a wykorzystuje nieistotne. Jedna
kultura niemal nie uznaje wartosci pienigdza, inna przyjeta je za podstawe w kazdej dziedzinie
zachowania. W jednym spoteczenstwie technologie lekcewazy sie w sposéb niewiarygodny, nawet w
tych aspektach zycia, gdzie wydaje sie konieczna dla zapewnienia egzystencji tego spoteczenstwa. W
innym, réwnie prymitywnym osiggniecia techniczne sg skomplikowane i dostosowane z podziwu
godng doktadnoscig do sytuacji. Jedni tworzg ogromng nadbudowe kulturowg w oparciu o okres
dojrzewania, inni w odniesieniu do $mierci, jeszcze inni w odniesieniu do zycia pozagrobowego.

Przypadek okresu dojrzewania jest szczegdlnie interesujacy, dlatego ze znajduje sie w centrum
zainteresowan naszej cywilizacji i dlatego ze na ten temat mamy mnéstwo informacji z innych kultur.
W naszej cywilizacji cala biblioteka studiéw psychologicznych swiadczy, jak duzy ktadziemy nacisk na
nieunikniony niepokdj towarzyszacy okresowi dojrzewania ptciowego. W naszej tradycji jest to stan
fizjologiczny charakteryzujacy sie rownie wyraznie wybuchami w zyciu domowym i buntem, jak tyfus
charakteryzuje gorgczka. | nie chodzi tu o fakty - w Ameryce sg one rzeczg powszechng - chodzi
raczej o ich nieuchronnosé.

Najbardziej pobiezny rzut oka na sposéb potraktowania okresu dojrzewania w réznych
spoteczenstwach pozwala stwierdzi¢ z pewnoscig jeden fakt, a mianowicie, Zze nawet w kulturach
najsilniej akcentujgcych éw okres, wiek, na ktérym koncentrujg swa uwage, bywa rézny w skali wielu
lat. Totez od razu staje sie jasne, ze tak zwane rytualy okresu dojrzewania sg terminem btednym,
jezeli mamy na mysli dojrzewanie biologiczne. Dojrzewanie, jakie spoteczenstwa te uznajg, jest
dojrzewaniem spotecznym, a obrzedy sg tym czy innym sposobem uznania, ze dziecko stato sie
osobg dorostg. Obarczenie nowymi zajeciami i obowigzkami jest w rezultacie réwnie réznorakie i
uwarunkowane kulturowo, jak same te zajecia i obowigzki. Jezeli za jedynie zaszczytny obowigzek
wieku meskiego uznaje sie czyny wojenne, wéwczas nadanie miana wojownika nastepuje pdzniej i w
inny sposéb niz w spoteczenstwie, gdzie dojrzatos¢ daje gtébwnie przywilej udziatu w tancach, w
ktérych uczestnicy wystepujg w maskach bogdéw. Aby zrozumie¢ obrzedy zwigzane z okresem
dojrzewania, nie trzeba koniecznie analizowa¢ natury rites depassage, raczej powinnismy pozna¢ to,
co w réznych kulturach rozumie sie przez poczatek dojrzewania oraz wtasciwe tym kulturom metody
przyznawania nowej pozycji. W danej kulturze rytuat okresu dojrzewania warunkuje nie dojrzewanie
biologiczne, lecz to, co w tej kulturze rozumie sie przez dojrzatosc?.

W srodkowej czesci Ameryki Pétnocnej dojrzatos¢ oznacza zdolnos¢ do brania udziatu w wojnie.
Honor, jaki daje udziat w niej, jest najwyzszym celem wszystkich mezczyzn. Nieustannie powracajacy
temat dochodzenia mtodziernca do petnoletnodci, jak réwniez w kazdym wieku przygotowania do
wejscia na Sciezke wojenng stanowig magiczny rytuat gwarantujgcy sukces na wojnie. Cztonkowie
plemion z tego rejonu nie torturujg sie nawzajem, lecz torturujg samych siebie: nacinajg i zdzierajg
pasy skory z rgk i nég, odcinajg sobie palce, wlokg ciezary przymocowane do piersi i ndg. Nagrodg
jest spotegowana dzielno$¢ objawiajgca sie w czynach wojennych.

W Australii natomiast dojrzatos¢ oznacza prawo uczestnictwa w kulcie wytgcznie meskim, ktérego
podstawowg cechg jest wytgczenie zen kobiet. Kobieta, ktéra ustyszy tylko gtos grzechotki uzywanej w
czasie tych obrzeddéw, zostaje zabita, Zadnej kobiecie nie wolno nic wiedzie¢ na ten temat. Rytuat
okresu dojrzewania stanowi skomplikowane, symboliczne zerwanie wiezéw z picig zehska. Mezczyzn
symbolicznie czyni sie samowystarczalnymi i uznaje ich za w petni odpowiedzialny element
spoteczno$ci. Aby osiagnac ten cel, poddajg sie oni drastycznym rytuatom seksualnym i odwotujg sie
do nadprzyrodzonych mocy.

Dlatego czysto fizjologiczny fakt dojrzewania jest najpierw interpretowany spofecznie nawet tam,
gdzie ktadzie sie na niego szczegdlny nacisk. Ale przeglad rytuatow okresu dojrzewania wyjasnia inny
jeszcze fakt, a mianowicie, ze proces dojrzewania jest fizjologicznie sprawg rézng w zyciu mezczyzny
i kobiety. Gdyby jego znaczenie kulturowe postepowato za znaczeniem fizjologicznym, woéwczas
rytuaty zwigzane z tym okresem bytyby u dziewczat podkreslone silniej niz u chtopcéw, ale tak nie jest.
Rytuaty te podkreslajg nastepujacy fakt spoteczny: prerogatywy dorostych mezczyzn w kazdej kulturze
siegajg dalej niz prerogatywy kobiet i w rezultacie, jak w powyzszych przyktadach, spoteczenstwa
bardziej zwracajg uwage na ten okres u chtopcédw niz u dziewczat.

Jednakze, w pewnych plemionach, dojrzewanie chtopcéw i dziewczat moze by¢ celebrowane w
identyczny sposob. Tam, gdzie te rytuaty stanowig magiczng zaprawe do wszystkich zajec, jak to ma

3 Analiza rytuatéw okresu dojrzewania jako uroczystosci kryzysowych, patrz: Arnold Van Gennep, Les Rites de Passage, Paris 1909.
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miejsce w Kolumbii Brytyjskiej, dziewczeta poddawane sg probom na tych samych warunkach, co
chtopcy. Chtopcy staczajgq kamienie z gor i pedzg za nimi w doliny, by zdoby¢ umiejetnosé szybkiego
biegania, lub rzucajg kijami uzywanymi w grach hazardowych, by zdobyé w nich szczescie.
Dziewczeta za$ przynoszg wode z oddalonych zrodet lub wrzucajg sobie kamienie za suknie,

aby ich dzieci mogty rodzi¢ sie réwnie fatwo, jak kamienie te spadajg na ziemie.

Réwniez w plemieniu Nandi w rejonie jezior w Afryce Wschodniej obrzedy zwigzane z okresem
dojrzewania dotyczg tak samo dziewczat jak i chtopcéw, chociaz ze wzgledu na dominujgcg w tej
kulturze role mezczyzny kitadzie sie wiekszy nacisk na ¢wiczenia przygotowawcze chiopcoéw niz
dziewczat. Tu rytuaty okresu dojrzewania sg ciezkg proba, ktérej ci, co juz zostali przyjeci do grona
dorostych, poddajg tych, ktérych teraz zmuszeni sg przyjac¢. Rytualy te wymagajg petnego stoicyzmu
w obliczu wymysinych tortur potgczonych z obrzezaniem. Rytualy obydwojga pici celebrowane sa
oddzielnie, ale wedlug tego samego wzoru. W obu przypadkach nowicjusze odziewajg sie do
ceremonii w stroje ukochanej lub ukochanego. W czasie operacji obserwuje sie ich twarze, szukajac
na nich grymasu bodlu, a nagrode za odwage wrecza z wielkg radoscig kochanek, ktory wybiega
naprzéd, by otrzymac z powrotem swoj stroj. Zarowno dla dziewczyny, jak i dla chtopca rytuaty te to
wejscie w nowy stan (w rozwoju seksualnym): chiopiec jest teraz wojownikiem i moze zaslubi¢
ukochang, a dziewczyna jest odtad uwazana za panne na wydaniu. Proby okresu dojrzewania
stanowig dla obojga probe przedmatzeniskg, w ktoérej najwyzsza nagroda przyznawana jest im przez
kochankdw.

Podstawg do takich rytuatbw moze by¢ réwniez dojrzewanie dziewczat i mogg one nie obejmowac
wcale chtopcow. Jednym z najbardziej naiwnych rytuatdow tego rodzaju jest w Afryce Srodkowej
instytucja ,domu tuczenia" dla dziewczat. W rejonie, gdzie pieknos¢ kobiecg utozsamia sie niemal
catkowicie z otyloscia, dziewczyna w okresie dojrzewania zostaje odosobniona niekiedy na lata, jest
karmiona stodyczami i ttustymi potrawami, nie pozwala sie jej na wykonywanie zadnych czynnosci, a
ciafo jej naciera stale olejkami. W tym okresie uczy sie swych przysztych obowigzkéw, a odosobnienie
konczy sie popisem jej tuszy, po czym wydana zostaje za dumnego z niej pana miodego. Nie uwaza
sie za konieczne, aby mezczyzna przed matzenstwem zyskiwat urode w podobny sposéb.

Przyjete wyobrazenia zwigzane z obrzedami okresu dojrzewania dziewczat i nie rozciggane na
chtopcow, to wyobrazenia dotyczace menstruacji. Nieczystos¢é miesigczkujacej kobiety jest pojeciem
nader rozpowszechnionym, a w paru rejonach pierwszg menstruacje uczyniono osrodkiem wszystkich
zwigzanych z nig postaw. W tych przypadkach rytuaty okresu dojrzewania majg catkowicie odmienny
charakter od tych, o jakich méwiliSmy dotychczas. Wsrdéd Indian Carrier w Kolumbii Brytyjskiej lek i
obawa dziewczat przed okresem dojrzewania osiggnety swoéj najwyzszy stopien. Trzy czy cztery lata
odosobnienia dziewczyny nazywano ,pogrzebaniem za zycia", przez caty ten czas zyta ona samotnie
na pustkowiu, w szatasie, z dala od uczeszczanych szlakéw. Stanowita grozbe dla kazdego, kto
chocby tylko spojrzat na nig i juz sam jej slad kalat sciezke czy rzeke. Na gtowie nosita ona garbowang
skore, ktéra przykrywata jej twarz i piersi, a z tylu siegata az do ziemi. Przeguby rak i nég okrecone
miata przepaskami, majgcymi chroni¢ jg przed ztym duchem, ktéry w niej przebywat. Sama byta w
niebezpieczenstwie i stanowita zrodto niebezpieczenstwa dla innych ludzi.

Obrzedy okresu dojrzewania dziewczat, oparte na wyobrazeniach zwigzanych z menstruacjg tatwo
zmieniajg sie w co$ - z punktu widzenia zainteresowanej jednostki - wrecz odwrotnego. Istniejg
zawsze dwa mozliwe aspekty tego, co swiete: moze by¢ ono zZrodiem niebezpieczenstwa lub tez
zrédtem btogostawienstwa. W niektérych plemionach pierwsze menstruacje dziewczat uwazane sg za
nadprzyrodzone btogostawiehstwo. U Apaczéw widziatam, jak sami kaptani przechodzili na kolanach
przed stojacymi w uroczystym rzedzie dziewczetami, by otrzymac od nich btogostawienstwo, ktérego
udzielaty dotknieciem reki. Podchodzity tez do nich wszystkie dzieci i starcy pragnacy uzdrowienia z
choroby. Dojrzewajacych dziewczat nie oddziela sie jako zrodta niebezpieczenstwa, lecz przeciwnie,
zabiega o ich wzgledy,
traktujac je jako bezposrednie Zrédto nadprzyrodzonego btogostawienstwa. Poniewaz wyobrazenia
tkwiace u zrodet rytuatdw okresu dojrzewania dziewczat sg zaréwno u Indian Carrier, jak u Apaczow
oparte na wierzeniach dotyczacych menstruacji, nie obejmujg one chiopcoéw, totez w okresie
dojrzewania poddaje sie ich jedynie prostym prébom majgcym dowies¢ meskosci.

Tak wiec zachowanie dojrzewajgcej mtodziezy, nawet dziewczat, nie zostalo podyktowane jakas
cechg fizjologiczng charakterystyczng dla tego okresu, lecz raczej spotecznie ustalonym wzgledem na
matzenskie lub magiczne wymogi. Wierzenia te w jednym plemieniu czynity z dojrzewania rzecz
pogodnie religijng i zbawienng, a w innym tak niebezpiecznie nieczysta, ze znajdujaca sie w tym
okresie dziewczyna musiata wydawac ostrzegawcze okrzyki, by inni ludzie mogli unikng¢ spotkania z
nig w lesie. Dojrzewanie dziewczat moze by¢ réowniez, jak widzieliSmy, zjawiskiem z ktérego kultura
nie czyni rytuatu. Nawet tam, gdzie, jak na przyktad w Australii, dojrzewanie chtopcow traktuje sie w
spos6b bardziej wyrafinowany, zdarza sie, ze rytuaty te stanowig wprowadzenie do stanu meskiego i
do wspodtudziatu w sprawach plemienia, podczas gdy dojrzewanie dziewczat przechodzi bez
formalnego uznania jakiegokolwiek rodzaju.

Jednakze fakty te ciggle jeszcze nie dajg odpowiedzi na zasadnicze pytanie. Czy nie wszystkie
kultury muszg dawacé sobie rade z naturalnymi zaburzeniami tego okresu, jesli nawet nie znajduje ona
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wyrazu w jakichs rytualnych praktykach? Dr Margaret Mead badata ten problem na Samoa*. W tym
rejonie zycie dziewczyny dzieli sie na wyraznie oddzielone od siebie okresy. Pierwsze lata po wyjsciu
z dziecihstwa spedza w matych grupkach swoich rowiesniczek z sgsiedztwa, z ktérych chtopcy sg
zupetnie wytgczeni. Zakatek wioski, gdzie mieszka, stanowi dla niej centrum $wiata, a chtopcéw
uwaza za odwiecznych wrogéw. Ma tylko jeden obowigzek, a mianowicie opiekowanie sie jakim$
niemowleciem, ale raczej zabiera je ze soba, niz zajmuje sie nim w domu, i nie krepuje jej ono wcale w
zabawach. Na kilka lat przed okresem dojrzewania, kiedy jest na tyle silna, by podota¢ trudniejszym
zadaniom, ktorych sie od niej zada, i dostatecznie duza, by nauczy¢ sie czynnosci wymagajacych
wiekszej umiejetnosci, grupa dziewczynek, w ktérej wzrastata, przestaje dla niej istnie¢. Dziewczyna
wktada stroj dorostej kobiety i musi bra¢ udziat w pracy domowej. Jest to dla niej ciekawszy okres
zycia, przebiegajacy zupetnie spokojnie. Okres dojrzewania nie przynosi zadnej zmiany w jej zyciu.

W kilka lat po dojsciu do petnoletnosci zaczynajg sie dla niej mite lata przypadkowych i nie
wigzacych jej niczym przygdd mitosnych, ktére przedtuza tak dtugo, jak tylko sie da, do czasu, kiedy
matzenstwo uwaza sie juz za rzecz stosowng. Samego okresu dojrzewania nie charakteryzuje
spoteczne uznanie, zmiana postawy obecnej czy perspektyw. Jej nieSmiatos¢ z lat poprzedzajgcych
Ow okres trwa jeszcze przez kilka lat. Zycie dziewczyny na Samoa ksztaltujg inne wzgledy niz jej
fizjologiczna dojrzatos¢, a okres dojrzewania jest okresem szczegdlnie nieskrepowanym i spokojnym,
bez zadnych mtodzienczych konfliktdw. Moze on przebiec nie tylko bez zadnych rytuatéw, ale moze
takze nie mie¢ ani zadnego znaczenia w emocjonalnym zyciu dziewczynki, ani w stosunku wsi wobec
nie;.

Wojna to drugi temat spoteczny, ktéry moze by¢ wykorzystany lub nie w danej kulturze. Tam, gdzie
wojna odgrywa wazng role, moze ona mie¢ roznorakie cele, ro6znorakg organizacje i réznorakie
sankcje. Wojna moze by¢, jak na przyktad u Aztekdéw, sposobem zdobywania jencow na ofiary
religijne. Poniewaz Hiszpanie walczyli, by zabija¢, w rozumieniu Aztekéw tamali prawidta gry.
Aztekowie cofali sie w konsternacji i Cortez wszedt jako zwyciezca do ich stolicy.

Istniejg jeszcze bardziej dziwaczne - z naszego punktu widzenia - pojecia zwigzane z wojng w
réznych czesciach Swiata. Dla naszych celéw wystarczy zwrdcic uwage na te rejony, gdzie nie
stwarza sie zorganizowanych form wzajemnej rzezi grup spotecznych. Nasza znajomosé wojny
pozwala nam pojaé, ze w stosunkach wzajemnych plemion stan wojenny winien przeplataé sie ze
stanem pokoju. Ta idea jest na Swiecie, oczywiscie, dos¢ rozpowszechniona. Ale z jednej strony
pewne ludy nie sg w stanie zrozumie¢ mozliwosci istnienia stanu pokoju, ktéry w ich pojeciu réwnatby
sie przyjeciu wrogich plemion do kategorii istot ludzkich, jakimi ex definitione nie sa, chociaz
wytaczone z tej kategorii plemie moze reprezentowac te same co i one i rase, i kulture. Z drugiej zas
strony, dla pewnych ludéw czyms nie do pojecia jest stan wojny. Rasmussen opowiada o catkowitym
niezrozumieniu, z jakim u Eskimoséw spotkato sie wyjasnienie naszych obyczajow. Eskimosi bardzo
dobrze rozumiejg akt zabicia cztowieka. Jesli wejdzie ci w droge, oceniasz wtasne mozliwosci i o ile
czujesz sie na sitach, zabijasz go. ,Jesli jestes$ silny, nie czekajg cie zadne spoteczne sankcje. Ale
obca im jest mysl, Zze jakas eskimoska wies moze wystgpi¢ w szyku bojowym przeciwko innej wsi lub
plemie przeciwko plemieniu czy nawet mysl, ze inna wie§ moze uzna¢ za uczciwg wojne z
zasadzkami". Wszelkie morderstwo rozpatrywane jest na jednej ptaszczyznie i nie rozpatrywane, jak u
nas, w roznych kategoriach, z ktérych jedne uwazane sg za chwalebne, a inne za przestepcze,
zastugujgce na kare $mierci.

Ja sama probowatam rozmawia¢ o wojnie z Indianami Misyjnymi z Kalifornii, ale okazato sie to
niemozliwe. Ich niezrozumienie samego pojecia byto wrecz wyjatkowe. We wiasnej kulturze nie mieli
niczego, na czym mogtoby sie uksztattowac pojecie wojny, a proby zrozumienia sprowadzaty wielkie
wojny, ktérym my potrafimy poswiecac sie z catym zapatem, do poziomu béjek ulicznych. Nie mieli
wzoru kulturowego, na ktérego podstawie mozna by wprowadzi¢ rozréznienie pomiedzy tymi dwoma
pojeciami.

Nawet biorgc pod uwage ogromne miejsce, jakie wojna zajmuje w naszej cywilizacji, zmuszeni
jesteSmy przyzna¢, ze jest ona zjawiskiem aspotecznym. W chaosie, ktory nastgpit po wojnie
Swiatowej, wszelkie argumenty z okresu wojennego, ktére podkreslaty, Zze podsyca ona odwage,
altruizm i rozwija inne wartosci duchowe, majg ton fatszywy i wstretny. Wojna w naszej cywilizacji jest
najlepsza ilustracjg rozmiaréw zniszczenia, do ktérych moze doprowadzi¢ rozwéj wyselekcjonowanej
kulturowo cechy. Jesli usprawiedliwiamy wojne, to dlatego, ze ludzie zawsze usprawiedliwiajg te
cechy, ktére w nich dominujg, a nie dlatego, ze wojna wytrzyma prébe obiektywnego zbadania jej
dobrych stron.

Wojna nie jest przypadkiem odosobnionym. Przyklady nadmiernego, a czesto aspotecznego
rozwiniecia tej cechy kulturowej znalez¢ mozna w kazdej czesci Swiata i we wszystkich, tak réznych
dziedzinach kultury. Przypadki te majg najwyrazniejszy charakter tam, gdzie - jak na przyktad w
przepisach dotyczgcych pozywienia czy zwigzkdw matzenskich - tradycyjna praktyka sprzeciwia sie
popedom biologicznym. Organizacja spoteczna w antropologii ma catkiem szczegdlne znaczenie

* Margaret Mead, Coming ofAge in Samoa, New York 1928, 1949.
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dzieki podkreslaniu, w obrebie jakich grup krewnych matzenstwo jest zabronione. Zadne ze znanych
plemion nie uwaza wszystkich kobiet za mozliwe partnerki. | nie chodzi tu, jak sie czesto przypuszcza,
O zapobiezenie rozmnazaniu sie w obrebie grupy w naszym rozumieniu tego terminu, na duzych
bowiem obszarach swiata ta, ktéra jest przeznaczona z goéry do matzenstwa, bywa wtasna kuzynka,
czesto corka brata matki. Krewni, do ktérych stosuje sie zakaz, bywajg catkowicie rézni u réznych
ludéw, ale wszystkie spoteczenstwa ludzkie sg podobne w tym, Zze nakladajg jakie$ ograniczenia.
Zadna idea nie byla opracowywana tak nieustannie i tak drobiazgowo jak idea kazirodztwa. Grupy
kazirodcze sg czesto najwazniejszymi jednostkami funkcjonujgcymi w plemieniu, a obowigzki jednostki
wzgledem innych okre$la jej pozycja w tej grupie. Grupy te dziatajg w czasie obrzedow religijnych i w
okresach wymiany towarow i nie mozna przesadzi¢ w podkres$laniu roli, jakg odegraty w historii
spofeczne;.

W niektérych rejonach tabu kazirodztwa traktowane jest z umiarem. Wbrew ograniczeniom moze
istnie¢ spora liczba kobiet, ktére mezczyzni mogg pojaé za zony. W innych rejonach grupa objeta tabu
rozrosta sie pod wptywem konwencji spoftecznych tak dalece, ze obejmuje ogromna liczbe jednostek,
ktére nie majg wspolnych przodkéw, totez w rezultacie ich moznos¢ wyboru partnera jest niezmiernie
ograniczona. Te konwencje znajdujg niedwuznaczny wyraz w terminach uzywanych do okreslenia
stosunkow pokrewienstwa. Zamiast dzieli¢ krewnych na tych z linii prostej i bocznej, jak my to robimy,
rozrézniajac ojca i wuja, brata i kuzyna, jeden termin oznacza u nich dostownie ,cztowieka z grupy i
pokolenia" mego ojca (pokrewienstwo, miejscowos$¢ itp.), nie rozrézniajac linii prostej i bocznej, ale
czynigc inne, obce nam, rozréznienia. Pewne plemiona w Australii wschodniej stosujg skrajng forme
tego tzw. klasyfikacyjnego systemu pokrewienstwa. Braémi i siostrami nazywajg wszystkich ze swego
pokolenia, ktérych uwazajg za krewnych. Nie ma tam okreslenia kuzyna ani jakiego$ podobnego;
wszyscy krewni z danego pokolenia sg siostrami i braémi.

Ten sposob ustalania pokrewienstw jest dos¢ rozpowszechniony na Swiecie, ale Australia ma w
dodatku niestychang odraze przed matzehstwem z siostrami i niestychanie rozwiniete ograniczenia
egzogamiczne. Kumajowie, z ich skrajnym klasyfikacyjnym systemem pokrewienstw, czujg iScie
australijskg odraze do stosunkéw piciowych ze wszystkimi ,siostrami”, to jest kobietami z wtasnego
pokolenia, ktére w jakikolwiek sposdb sg z nimi spokrewnione. Poza tym, Kumajowie posiadajg Sciste
lokalne reguly wyboru partnerki. Niekiedy dwa zgrupowania posréd pietnastu czy szesnastu
skfadajgcych sie na plemie musza wymienia¢ kobiety i nie moga dobiera¢ zon w zadnej innej grupie.
Czasami istnieje zgrupowanie dwoch czy trzech jednostek lokalnych, kiére moze dokonac takiej
wymiany z dwoma czy trzema innymi. Co wiecej, jak to ma miejsce w catej
Australii, starcy stanowig grupe uprzywilejowanag i ich przywileje obejmujg prawo poslubiania miodych i
atrakcyjnych dziewczat. Rezultatem owych regut jest oczywiscie to, ze we wszystkich grupach
lokalnych, ktére muszg skutkiem scistego przepisu dostarczy¢ zone mtodemu mezczyznie, nie ma
dziewczyny, ktorej nie obejmowatoby jedno z tych tabu. Albo jest przez pokrewienstwo z matkg
mezczyzny jego ,siostrg", albo przeznaczona zostata jakiemus starcowi, albo tez z innej, mniej wazne;j
przyczyny matzenstwo z nig jest temu mezczyznie wzbronione®.

Nie skfania to Kumajéw do reformy ich egzogamicznych zasad. Obstajg przy nich gwaltownie.
Dlatego jedyny sposéb, w jaki zazwyczaj mogg sie zenic, polega na pogwatceniu przepiséow. Porywajg
upatrzone dziewczeta i uciekajg z nimi. Kiedy tylko wie$ dowie sie, Zze jaka$ dziewczyna zostata
porwana, rusza w pogon i jesli schwyta uciekajaca pare, zabija oboje. Nie ma znaczenia fakt, ze by¢
moze wszyscy $cigajacy zdobyli swe zony w ten sam sposéb, to jest przez porwanie i ucieczke.
Oburzenie moralne nie ma granic. Istnieje jednakze pewna wyspa, tradycyjnie uznawana za
bezpieczng przystan, i jesli uciekajagca para dotrze do niej i pozostanie tam az do narodzin dziecka,
zostaje przyjeta ponownie - wéréd gradu cioséw, co prawda - ale tym razem moze sie broni¢. Kiedy
zostana juz przepedzeni przez rézgi i tego pobici, uzyskujg w plemieniu pozycje matzenstwa.

Kumajowie rozstrzygaja dylemat swojej kultury w sposéb bardzo charakterystyczny. Rozbudowali i
skomplikowali pewien szczegolny aspekt zachowania tak, ze stat sie zobowigzaniem spotecznym.
Muszg go albo zmodyfikowa¢ albo radzi¢ sobie z nim za pomocag wybiegu. Uzywajg wiec wybiegu.
Unikajg zniweczenia go i oficjalnie zachowujg swa etyke bez zmian. Takie podejscie do obyczajow
bynajmniej nie zamkneto z postepem cywilizacji. Starsze pokolenie naszej cywilizacji takze
przestrzegato monogamii i popierato prostytucje, a panegiryki na cze$¢ monogamii nigdy nie byty tak
zarliwe jak w wielkich dniach dzielnic doméw z czerwonymi latarniami. Spoteczeristwa zawsze
usprawiedliwiajg ulubione tradycyjne formy. Kiedy wymykajg sie kontroli i pojawia sie jaka$ dodatkowa
cecha zachowania, forme tradycyjng chwali sie, cho¢ nieszczerze, tak goraco, jak gdyby éw rys
dodatkowy wecale nie istniat.

Ten ogdlny przeglad form kulturowych wyjasnia kilka potocznych, a btednych poje¢ dotyczacych
owych form, Przede wszystkim instytucje, ktére zostaty zbudowane przez kultury ludzkie na
przestankach dostarczonych przez srodowisko lub potrzeby fizyczne cztowieka, nie pozostajg w takim
bliskim zwigzku z pierwotnym impulsem, jak to sobie tatwo wyobrazamy. Przestanki te sg w
rzeczywistosci tylko pobieznymi szkicami, wykazem nagich faktéw. Wyznaczajg jedynie mozliwo$ci

SAW. Howitt, The Native Tribes of South-East Australia, New York 1904.
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potencjalne, a opracowanie ich podyktowane jest wieloma ubocznymi wzgledami. Wojna nie jest
wyrazem instynktu wojowniczosci. Wojowniczo$¢ jest tak drobnym szczegétem w wyposazeniu
duchowym cztowieka, ze moze nie znalez¢ zadnego wyrazu w stosunkach miedzyplemiennych. Kiedy
przybiera forme zorganizowang, forma ta rozwija sie wedle innych kierunkdw myslenia niz te, ktdérymi
kierowat sie impuls pierwotny. Wojowniczo$¢ nie jest niczym wiecej jak tylko cechg samego jadra
zwyczaju, cecha, ktéra rownie dobrze mogtaby nie istnie¢.

Taki poglad na procesy kulturowe domaga sie zmiany wielu powszechnie uzywanych argumentéw
podtrzymujacych nasze tradycyjne instytucje. Argumenty te opierajg sie zazwyczaj na niemozliwosci
dziatania ludzkiego bez tych szczegodlnych, tradycyjnych form. Nawet cechy bardzo szczegodine
uzyskujg sankcje tego rodzaju, jak na przyktad specjalna forma dazen ekonomicznych, ktéra powstaje
w naszym okreslonym systemie wiasnosci. Jest to godna uwagi, szczegdlna motywacja i istniejg
dowody, ze nawet w naszym pokoleniu ulega powaznej modyfikacji. W kazdym razie nie powinnismy
zaciemnia¢ tego problemu, traktujac go tak, jak gdyby to byta sprawa wartosci zwigzanych z
biologiczng egzystencja. Samowystarczalnos¢ jest motywem, ktéry odgrywa duzg role w naszej
cywilizacji. Jesli struktura gospodarcza zmieni sie, tak Ze motyw ten przestanie by¢ impulsem réwnie
silnym, jak w walkach epoki pogranicza i rozwoju przemystu, to pozostanie wiele innych motywdw,
ktére mozna by przystosowaé do zmienionej organizacji ekonomicznej. Kazda kultura, kazda epoka
wykorzystuje tylko kilka sposréd wielu mozliwosci. Zmiany mogg by¢ bardzo niepokojace i powodowaé
wielkie straty, ale przyczyng tego jest sama trudno$é dokonania zmiany, a nie to, ze nasza epoka i
kraj natrafity na jedyng mozliwg motywacje, zgodnie z ktérg moze sie toczy¢ zycie ludzkie. Musimy
pamietacC o tym, ze zmiana wraz ze wszystkimi taczacymi sie z nig trudno$ciami jest nie do unikniecia.
Nasze obawy przed bardzo matymi nawet zmianami zwyczaju na ogét nie majg sensu. Cywilizacja
mogtaby ulec o wiele bardziej radykalnej zmianie, nizby to odpowiadato checi czy wyobrazni
jakiejkolwiek wladzy, a mimo to funkcjonowataby sprawnie. Niewielkie zmiany, ktére dajg dzis okazje
do tylu krytyk, jak wzrost liczby rozwoddw, zwigkszajgca sie laicyzacja w naszych miastach,
oddziatywanie demagogii i wiele innych, mogtyby zosta¢ bardzo tatwo przyjete w troche innym wzorze
kultury. Uswiecone tradycjg uzyskatyby to samo bogactwo tresci, to samo znaczenie i wartos¢, ktére
stare wzory miaty w innych pokoleniach.

Istota rzeczy jest raczej to, ze na kazdym poziomie prostej czy ztozonej kultury istnieje wiele
mozliwych instytucji i motywéw ludzkich, a madro$¢ polega na zwiekszaniu tolerancji wobec ich
rozbieznosci. Nikt nie moze w pefni uczestniczy¢ w jakiejs$ kulturze, jesli nie zostat w niej wychowany i
nie zyt zgodnie z jej zasadami, ale nalezy uznac, ze inne kultury majg to samo znaczenie dla swych
uczestnikow, jakie nasza wtasna ma dla nas.

Réznorodnosé kultury wynika nie tylko z tatwosci, z jakg spoteczenstwa opracowujg lub odrzucajg
mozliwe aspekty egzystencji. W jeszcze wiekszym stopniu zawdzieczamy jg skomplikowanemu
splotowi cech kulturowych. Ostateczna forma kazdej instytucji tradycyjnej, jak przed chwilg powie-
dzieliSmy, wykracza daleko poza poczatkowy impuls ludzki. Ta ostateczna forma zalezy w duzej
mierze od sposobu, w jaki dana cecha zmieszata sie z innymi, pochodzacymi z odmiennych dziedzin
doswiadczenia.

Jakas szeroko rozprzestrzeniona cecha moze by¢ u danego ludu przesycona wierzeniami
religijnymi i funkcjonowac jako istotny aspekt jego religii. W innym rejonie moze ona zgolg naleze¢ do
dziedziny wymiany towarowej i tym samym stanowi¢ aspekt stosunkéw monetarnych tamtego ludu.
Mozliwosci te sg nieskonczone, a ich zastosowania czesto niezwykle. Charakter cechy kulturowej
bedzie zupetnie rozny w réznych rejonach, zaleznie od elementéw, ktdre sie na nig skfadaja.

Jest rzeczg wazng wyrazne uswiadomienie sobie tego procesu, w przeciwnym bowiem razie
ulegamy fatwo pokusie generalizowania, uznajgc rezultaty lokalnego mieszania sie cech za prawo
socjologiczne albo ich potaczenie za zjawisko powszechne. Dtugi okres dziejow europejskich sztuk
plastycznych inspirowany byt motywami religijnymi. Sztuka przetwarzata w obrazy sceny religijne i
dogmaty podstawowe dla pogladdw tego okresu. Wspotczesna estetyka europejska bytaby zupetnie
inna, gdyby sztuka $redniowieczna pozostata czysto dekoracyjna i nie zwigzata sie z religia.

W toku dziejow wielkie nurty w sztuce pozostawaty czesto wyraznie z dala od motywow religijnych i
uzytku religijnego. Sztuka moze by¢ catkowicie oddzielona od religii nawet tam, gdzie obie sg wysoko
rozwiniete. W pueblach na potudniowym zachodzie Stanéw Zjednoczonych formy artystyczne ceramiki
i tkanin budzg szacunek artystéw kazdej kultury, ale tamtejsze naczynia obrzedowe, uzywane przez
kaptanéw czy wystawiane na ottarzach, sg tandetne, a ozdoby prymitywne i pozbawione stylu. Jak
wiadomo, muzea odrzucaty przedmioty kultu religijnego z potudniowego zachodu, poniewaz staty one
0 wiele nizej od tradycyjnego poziomu wykonania. ,Musimy umiesci¢ tam zabe", powiadajg Indianie
Zuni, majac na mysli, ze wymogi religijne powinny eliminowac¢ troske o artyzm. Ten rozdziat religii i
sztuki nie jest jedynie cechg Indian Pueblo. Plemiona Ameryki Potudniowej i Syberii czynig to samo,
chociaz motywacja jest inna. Nie wykorzystujg one swych talentéw artystycznych w stuzbie religii.
Dlatego zamiast doszukiwa¢ sie zrodet sztuki w posiadajacej lokalne znaczenie religii, jak to niekiedy
robili dawni krytycy sztuki, powinniSmy raczej zbadac¢, w jakim stopniu sztuka i religia przenikajq sie
nawzajem oraz jakie wynikajg konsekwencje z tego rodzaju przenikania.

Przenikanie sie ré6znych dziedzin doswiadczenia i wynikajaca stad wzajemna modyfikacja widoczna
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jest we wszystkich dziedzinach bytu: w gospodarce, w zwigzkach seksualnych, w folklorze, w kulturze
materialnej i w religii. Proces ten mozna zilustrowa¢ na przykladzie jednej z najbardziej
rozpowszechnionych cech religii Indian Ameryki Poétnocnej. Na catym kontynencie, na kazdym
obszarze kulturowym poza rejonem puebléw na potudniowym zachodzie, sita nadprzyrodzona sptywa
we Snie lub w wizji. Zgodnie z tymi wierzeniami powodzenie w zyciu zawdziecza sie osobistemu
kontaktowi z czynnikami nadprzyrodzonymi. Wizja dawata czlowiekowi moc na cate zycie, a w
niektérych plemionach odnawiat on stale swoj osobisty zwigzek z duchami, poprzez dalsze wierzenia i
wizje. Cokolwiek ujrzat - zwierze, gwiazde, rosline czy istote nadprzyrodzong - stawat sie osobistym
protegowanym swego opiekuna i mégt wzywac¢ go w potrzebie. Miat tez do spetnienia wobec tego
wizyjnego patrona obowigzki, musiat sktada¢ mu dary i wywigzywac sie ze sSwiadczen wszelkiego
rodzaju. W zamian za to duch dawat mu szczegélng moc, obiecang w czasie wizji.

W kazdym wiekszym rejonie w Ameryce Pétnocnej kompleks ducha-opiekuna przyjmowat ré6zng forme
w zaleznosci od innych cech kultury, z ktérg byt najscislej zwigzany. Na Wyzynie Kolumbijskiej taczyt
sie on z obrzedami zwigzanymi z okresem dojrzewania, o ktérych mowilismy wyzej. W plemionach
tego obszaru, zaréwno chiopcy, jak dziewczeta udawali sie w tym okresie w gory celem przejscia
przez magiczne c¢wiczenia. Obrzedy zwigzane z dojrzewaniem sg szeroko rozpowszechnione na
catym wybrzezu Pacyfiku i w wiekszosci przypadkéw nie majg nic wspolnego z praktykami duchéw
opiekunczych. Ale w Kolumbii Brytyjskiej facza sie ze sobg. Punktem szczytowym magicznych
¢wiczen w okresie dojrzewania u chtopcdw byto otrzymanie ducha opiekunczego, ktéry swymi darami
okreslat zyciowy zawdd miodzienca. Stawat sie on wojownikiem, czarownikiem, mysliwym lub
graczem, zaleznie od tego, kim byt nadprzyrodzony gos¢. Réwniez dziewczeta otrzymywaty swoje
duchy opiekuncze reprezentujgce ich domowe obowiazki. Przezycie, jakim jest otrzymanie ducha
opiekunczego, jest u tych ludéw tak silnie zwigzane z obrzedami okresu dojrzewania, ze
antropologowie, znajgcy oOw rejon, twierdzili, iz caly kompleks wizji, wiasciwych Indianom
amerykanskim, ma swoj poczatek w obrzedach zwigzanych z okresem dojrzewania. Ale te dwa
obrzedy nie sg genetycznie zwigzane, taczg sie lokalnie i w zwigzku z tym obie cechy przyjety
szczegdlne i charakterystyczne formy®.

W innych czesciach kontynentu ducha opiekunczego nie szuka sie w okresie dojrzewania, w ogole
nie szuka go mtodziez plemienia. Kompleks éw nie ma w tych kulturach zadnego zwigzku z rytuatem
okresu dojrzewania, jesli nawet rytuat taki istnieje. Na réwninach potudniowych tymi, ktérzy musza
uzyska¢ sankcje mistyczne, sg wtasnie dojrzali mezczyzni. Kompleks wizji potgczyt sie z rysem nader
réznigcym sie od obrzedow okresu dojrzewania. Osagowie sg zorganizowani w grupach krewnych, w
ktérych pochodzenie przedstawia sie w linii ojca, pomijajgc linie matki. Te klanowe grupy majg
wspolne dziedzictwo nadprzyrodzonego btogostawienstwa. Legenda kazdego klanu opowiada o tym,
jak jego przodek szukat wizji i zostat pobtogostawiony przez zwierze, ktérego nazwe odziedziczyt klan.
Przodek klanu skojki, wsrdd tez ptynacych mu po twarzy, szukat siedem razy nadprzyrodzonego
bfogostawienstwa.

W kohcu spotkat skojke i odezwat sie do niej w tej stowa:

Pradziadku Mali nie majg z czego zrobi¢ swoich ciat.

Na co skdjka odpowiedziata:
Powiadasz: mali nie majg z czego zrobic
swoich ciat.
Zatem niech zrobig mali swoje ciata ze mnie.
Gdy mali zrobig swoje ciata ze mnie,
Beda zy¢ zawsze az wejdzie w nich starosc.
Obacz te zmarszczki na mej twardej skorze,
Drézki, ktorymi staros¢ we mnie weszia.
Gdy mali zrobig swoje ciata ze mnie,
Bedg zy¢ zawsze az na swoich skoérach
takowe znaki starosci obacza.
Siedem zakretow rzeki zycia za sobg juz mam.
| bogowie sami nie mogg dojrze¢ szlaku mych
wedrowek.
Gdy mali zrobig swoje ciala ze mnie, Nikt,
zaden bog nawet nie zdota dojrze¢ Sladu ich
wedrowek.

¢ Ruth Benedict, The Concept of the Guardian Spirit in North America, ,Memoris of the American Anthropological Association" 1923, nr
29.
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U ludow tych wystepujg wszystkie znane elementy poszukiwania wizji, ale osiagnat ja pierwszy
przodek klanu, a jej btogostawienstwa dziedziczy cata grupa zwigzana wspoélng krwia.

Ta sytuacja u Osagéw przedstawia jeden z najpetniejszych obrazéw ze $wiata totemizmu,
taczacego organizacje spoteczng ze czcig religijng dla przodka. Totemizm istnieje we wszystkich
czesciach Swiata i antropologowie twierdzg, ze totem klanowy wywodzi sie z ,totemu osobistego”,
czyli ducha opiekuhczego. Sytuacja ta jest zupetnie analogiczna do sytuacji na ptaskowyzu Kolumbii
Brytyjskiej, gdzie poszukiwanie wizji potgczyto sie z rytuatami wieku dojrzewania, tyle Ze tutaj
potaczyto sie ono z dziedzicznymi przywilejami klanu. Ten nowy zwigzek stal sie tak silny, ze nie
uwaza sie juz, ze wizja nadaje automatycznie moc cziowiekowi. Jej btogostawienstwa osigga sie tylko
przez dziedziczenie. U Osagéw powstaly dtugie piesni opisujgce spotkania przodka z duchem
opiekunczym oraz wyliczajace szczegotowo te blogostawiehstwa, do ktérych w rezultacie moga rosci¢
sobie prawo jego potomkowie.

W obu tych przypadkach nie tylko kompleks wizji nabiera réznego charakteru na réznych
obszarach, faczac sie z rytuatami zwigzanymi z dojrzewaniem czy z organizacjg klanowa. Rytuaty
okresu dojrzewania i organizacja spoteczna nabierajg tez innego charakteru tgczac sie z po-
szukiwaniem wizji. Oddziatywanie jest wzajemne. Kompleks wizji, rytualy zwigzane z dojrzewaniem,
organizacja klanowa i wiele innych cech, pozostajgcych w bliskim zwigzku z wizjg - to pasma
splecione w wielu kombinacjach. Nie mozna przecenia¢ znaczenia konsekwencji réznych kombinaciji,
ktére wylaniajg sie z pomieszania cech. W obu rejonach, o ktérych méwiliSmy powyzej, zaréwno tam,
gdzie przezycie religijne faczyto sie z rytuatami okresu dojrzewania, jak i tam, gdzie fgczyto sie z
organizacjg klanowg, w naturalnym nastepstwie tych potaczonych praktyk wszystkie jednostki
plemienia mogty dzieki wizji uzyska¢ zdolnos¢ odnoszenia sukceséw w kazdym przedsiewzieciu.
Osiagniecia w danym zawodzie przypisywano roszczeniom jednostki do przezycia wizji. Szczesliwy
gracz lub mysliwy czerpat z niej swg site, tak samo jak majacy powodzenie szaman. Wedtug ich
dogmatu wszystkie drogi rozwoju byty zamkniete przed tymi, ktérym nie udato sie zdoby¢
nadprzyrodzonego patrona.

Jednakze w Kalifornii wizja byla zawodowym patentem szamana. Wyr6zniata go jako odrebng
jednostke. Dlatego wtasnie w tym rejonie rozwinety sie najbardziej anormalne aspekty tego
doswiadczenia. Wizja nie byta juz ludzkg halucynacja, ktérg mozna byto osiggna¢ przez post, tortury i
odosobnienia. Byt to trans, ktoéry ogarniat wyjatkowo nerwowe, niezrownowazone jednostki,
szczegllnie kobiety. U Szastéw bylo przyjete, Ze tylko kobiety bywaty obdarzone tym
btogostawienstwem. Wymagane przezycie miato charakter zdecydowanie kataleptyczny i nastepowato
po przedwstepnym $nie nowicjuszki, ktory przygotowywat mu droge. Kobieta padata na ziemie
nieprzytomna i sztywna. Kiedy przychodzita do siebie, krew saczyta sie jej z ust. Wszystkie rytuaty, z
ktérych pomoca w ciggu nastepnych lat potwierdzata swe powotanie czarownika, stanowity dalsze
dowody jej zobowigzania do kataleptycznych atakéw i uwazane byty za lekarstwo, ktére ratowato jej
zycie. W plemionach takich, jak Szastowie, nie tylko samo przezycie wizji zmienito charakter, stajac
sie gwaltownym atakiem, ktéry odrézniat praktykujacych ten obrzed od innych ludzi, ale réwniez
doswiadczanie transu zmienito charakter szamandw. Stali sie oni wyraznie niezréwnowazonymi
cztonkami spotecznosci. W tym rejonie rywalizacja miedzy szamanami przyjeta forme zawodow, w
ktérych chodzito o to, ktéry z dwéch potrafi diuzej tanczy¢ - to znaczy opieraé sie dtuzej w tancu
atakowi kataleptycznemu, jaki nieuchronnie nastepowat. Zaréwno przezycie wizji, jak szamanizm
ulegty gtebokiemu wptywowi wzajemnego zwigzku, w jakim sie znalazly. Zigczenie sie tych dwdch
cech, w nie mniejszym stopniu niz ztaczenie sie przezycia wizji i rytuatdw okresu dojrzewania czy
organizacji klanowej, w skrajny sposéb zmienito obie dziedziny zachowania. W ten sam sposéb w
naszej cywilizacji jest historycznie zrozumiate rozdzielenie kosciota i sankcji matzenskiej, jednakze
sakrament matzenstwa przez cate stulecia dyktowat kierunek rozwoju zaréwno zycia ptciowego, jak i
kosciota. Szczegdélny charakter matzenstwa w ciggu tych wiekéw wynikat z potgczenia sie zasadniczo
nie zwigzanych cech kulturowych. Z drugiej strony, matzenstwo bywato czesto srodkiem tradycyjnego
przekazywania majatku. W kulturach, w ktoérych tak jest naprawde, bliski zwigzek matzenstwa ze
sprawami ekonomicznymi moze zupetnie zamazac fakt, ze maitzenstwo jest zasadniczo sprawg pfci i
wychowania dzieci. W kazdym przypadku trzeba je rozpatrywa¢ w zwigzku z innymi cechami, z
ktorymi sie zlato, i nie popetnia¢ btedu sadzac, ze ,matzehAstwo" mozna oceni¢ w dwéch réznych
przypadkach z pomoca tego samego zespotu wyobrazen. Musimy uwzgledni¢ rézne sktadniki
skfadajgce sie na powstatg ceche. Bardzo potrzebna jest nam zdolno$¢ analizowania cech naszego
dziedzictwa kulturowego. Omdwienia dotyczgace porzadku spotecznego zyskatyby na jasnosci,
gdybysmy nauczyli sie pojmowac w ten sposdb ztozonos$é nawet najprostszego naszego zachowania.
Roéznice rasowe i przywileje zwigzane z pozycjg spoteczng ztgczyly sie u ludéw anglosaskich tak, ze
nie mozna oddzieli¢ spraw biologiczno - rasowych od naszych przesaddéw, ktére sg jak najbardziej
bezposrednio uwarunkowane spotecznie. Nawet u narodow blisko spokrewnionych z Anglosasami, jak
ludy tacinskie, tego rodzaju przesady przybierajg réozne formy, tak ze w krajach skolonizowanych przez
Hiszpanow réznice rasowe nie majg tego samego znaczenia spotecznego, co w koloniach brytyjskich.
Podobnie chrzescijanstwo i pozycja spoteczna pozostajg we wzajemnym stosunku, w réznych
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czasach réznie na siebie wptywajac. Obecna wysoka pozycja kobiety w krajach chrzescijanskich nie
jest w wiekszym stopniu ,rezultatem" dziatania chrzescijanstwa, niz byto nim orygenesowskie
utozsamianie kobiety z grzeszng pokusg. Te interpretacje cech pojawiajg sie i znikajg, a historia
kultury jest przede wszystkim historig istoty, loséw i powigzan tych cech. Ale genetyczny zwiagzek,
ktory tak tatwo widzimy w cechach ztozonych, i nasza obawa przed jakim$ zakidéceniem ich
wzajemnych powigzan, jest nader iluzoryczna. Roéznorodnos¢ mozliwych kombinacji jest
nieskohczona, a adekwatne porzadki spoteczne mozna budowa¢ dowolnie przy wielkiej rozmaitosci
podstaw.
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Integracja kultury

Przyktadéw réznorodnosci kultur jest nieskonczenie wiele. Niektore spoteczenstwa moga niemal
zupetie ignorowa¢ pewng dziedzine ludzkiego zachowania, a nawet nieraz wcale jej sobie nie
uzmystawiaé. Ale kultura moze takze ogarniaC cate zorganizowane zachowanie danego
spoteczenstwa, tak ze najrézniejsze sytuacje mogg by¢ traktowane tylko z tego jednego punktu
widzenia. Cechy, ktére nie majg ze sobg zadnego wewnetrznego zwigzku i sq od siebie historycznie
niezalezne, fgczg sie i nie dadza sie rozdzieli¢, o ile istnieje sposobno$¢ do zachowania nie majgcego
odpowiednika w rejonach, w ktérych nie dokonuje sie tych identyfikacji. Naturalnym nastepstwem tego
jest fakt, ze niezaleznie od aspektu zachowania jego reguty siegajg w réznych kulturach od bieguna
pozytywnego do negatywnego. Moglibysmy przypuszczaé, ze na przyktad zabdjstwo wszystkie ludy
zgodnie potepig. Tymczasem uwaza sie, ze zabdjstwo nie jest niczym ztym, jesli nastepuje w okresie
zerwania stosunkéw dyplomatycznych miedzy sasiadujagcymi krajami; ze mozna zabi¢ swoich pierw-
szych dwoje dzieci, o ile tak kaze zwyczaj; ze maz ma prawo decydowac¢ o zyciu i Smierci zony; ze
obowigzkiem dziecka jest zabi¢ rodzicow, zanim zagrozi im staros¢. Moze istnie¢ zwyczaj zabijania
ztodziei drobiu, tych, ktérym wyrosng najpierw gérne zeby lub tych, ktérzy urodzili sie w $rode. U
pewnych ludéw ludzie podlegajg torturom, jesli spowodowali przypadkowg $mieré, u innych nie
pocigga to zadnych konsekwencji. Takze samobodjstwo moze byé czyms nieistotnym, ucieczkg od
zycia dla tego, kto doznat jakiej$ przykrosci, czynem powtarzajacym sie czesto w plemieniu. Ale bywa
takze najwiekszym i najszlachetniejszym aktem, jakiego dokona¢ moze medrzec. Z drugiej strony,
samo opowiadanie o samobdjstwie moze by¢ przyjete z petnym niewiary rozbawieniem, uznane za
czyn niepojety. A moze by¢ tez zbrodnig karang przez prawo lub grzechem wobec bogdw.

Réznorodnos¢ zwyczajow w swiecie nie jest sprawg, ktdrag mozemy jedynie bezradnie rejestrowac.
Samotortura, wyczyny jowcéw giéw", przedmatzenska czystosé¢ w jednym plemieniu, swoboda
obyczajow w innym - nie jest to jedynie lista nie powigzanych faktéw, ktérych brak lub istnienie nalezy
wita¢ ze zdziwieniem, gdziekolwiek je sie odkryje. Podobnie zakazy zabdjstwa czy samobdjstwa, choé
nie sg zwigzane z jakg$ absolutng regutg, nie sg tym samym czyms$ przypadkowym. Znaczenia
zachowania kulturowego nie wyczerpuje ani jasne zdanie sobie sprawy z jego lokalnego charakteru,
ani to, ze jest wytworem ludzkim i czyms$ niestychanie zmiennym. Prowadzi ono takze do integracji.
Kultura, podobnie jak jednostka, jest mniej wiecej spojnym wzorem myslenia i dziatania. W obrebie
kazdej kultury pojawiajg sie charakterystyczne cele, nie bedace celami spoteczenstw innego typu.
Postuszny tym celom, kazdy lud konsoliduje swe doswiadczenia, i proporcjonalnie do sity tych
tendencji heterogeniczne elementy zachowania przybierajg ksztait coraz bardziej z nimi zgodny. W
dobrze zintegrowanej kulturze nawet najgorzej dobrane akty stajg sie charakterystyczne dla swych
szczegolnych celéw, czesto poprzez najbardziej nieprawdopodobne metamorfozy. Forme, jaka
przybierajg te akty, mozemy zrozumie¢ tylko przez poznanie zasadniczych emocjonalnych i
intelektualnych sprezyn danego spoteczenstwa.

Ksztattowania sie takiego wzoru kultury nie mozna zignorowac jako nieistotnego szczegétu. Catose,
jak stwierdza sie w wielu dziedzinach wspotczesnej nauki, nie jest jedynie sumg wszystkich jej czeéci,
lecz rezultatem niepowtarzalnego uktadu i wzajemnych powigzan elementéw, tworzgcych nowg
jednostke. Proch strzelniczy nie jest tylko suma siarki, wegla drzewnego i saletry, i wiedza o tych
trzech jego sktadnikach nawet we wszystkich formach, jakie przybieraja w Swiecie przyrody, nie
ujawni natury prochu strzelniczego. W powstatej mieszaninie pojawity sie nowe mozliwosci
potencjalne, ktére nie istnialy w skfadnikach, a jej sposéb zachowania rézni sie od zachowania tych
sktadnikow w innych potgaczeniach.

Podobnie i kultury sg czyms$ wiecej niz sumag ich cech charakterystycznych. Mozemy mie¢ petng
wiedze na temat klasyfikacji plemiennych form matzenskich, tancéw rytualnych i inicjacji zwigzanych z
okresem dojrzewania, a mimo to nie rozumiec kultury jako catosci, ktéra postuzyta sie tymi elementami
dla wlasnego celu. Dla tego celu kultura wybiera sposréd mozliwych cech istniejgcych w sgsiednich
rejonach te, ktére moze spozytkowac, a odrzuca inne, ktérych spozytkowac nie jest w stanie. Inne zas
przeksztatca stosownie do swych wymogéw. Proces ten, oczywiscie, nie musi przebiega¢ w catosci w
sposob uswiadomiony, ale przeoczenie go w badaniu wzorow zachowania ludzkiego oznacza
wyrzeczenie sie mozliwosci $wiadomej interpretaciji.

Ta integracja kultur nie ma w sobie nic mistycznego. Jest to ten sam proces, dzieki ktéremu
powstaje i trwa styl w sztuce. Architektura gotycka, ktérej poczatek stanowito nie wiecej niz
upodobanie do wysokosci i Swiatta, stata sie dzieki dziataniu tego samego kanonu smaku, ktory
rozwinagt sie w ramach jej techniki, niepowtarzalng i jednorodng sztukg Xl stulecia. Odrzucita ona
elementy nie pasujace, inne, zgodnie ze swymi celami, zmodyfikowata, i jeszcze inne stworzyla,
zgodnie ze swym smakiem. Kiedy opisujemy ten proces historycznie, uzywamy form osobowych, jak
gdyby rozwoj tej wielkiej artystycznej formy miat jakis wybor i cel. Sprawia to trudnos¢ wynikajaca z
naszego sposobu moéwienia. Nie byto tam ani Swiadomego wyboru, ani celu. Zrazu byta tylko lekka
sktonnos¢ przejawiajgca sie w lokalnych formach i technikach, ktéra wyrazata sie z coraz wieksza sitg,
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scalata sie w coraz bardziej okreslone wzory i w wyniku data sztuke gotycka.

To, co dzieje sie w wielkich stylach sztuki, dzieje sie réwniez w kulturach jako catosciach.
Réznorodne zachowania, nastawione na zdobywanie srodkéw do zycia, zycie piciowe, prowadzenie
wojen i kult bogdw przeksztalcajg sie w trwale wzory zgodnie z nieswiadomymi kanonami wyboru,
ktére rozwijajg sie w obrebie danej kultury. Pewne kultury, podobnie jak pewne okresy w sztuce,
niszczejg w trakcie tej integracji, a o wielu innych wiemy zbyt mato, by rozumieé¢ motywy, ktére nimi
powoduja. Ale integracje osiggaty kultury na kazdym poziomie ztozonosci, nawet najprostsze. Takie
kultury stanowig mniej lub wiecej udany wynik zachowania zintegrowanego i mozna tylko podziwia¢
mozliwosé tak licznych ich konfiguracji. Jednakze badania antropologiczne byty w przewazajacej
mierze poswiecone raczej analizie cech kulturowych niz badaniu kultur jako wyraznie okreslonych
catosci. W duzym stopniu przyczyng tego byt charakter wczesnych opisow etnologicznych. Klasycy
antropologii pisali nie na podstawie bezposredniej znajomosci ludéw pierwotnych. Byli to badacze
gabinetowi, majacy do dyspozycji opowiesci podréznikdw i misjonarzy oraz oficjalne schematyczne
relacje pierwszych etnologéw. Mozna byto $ledzi¢ na podstawie tych szczegdtdéw rozprzestrzenienie
sie zwyczaju wybijania zebow czy wrdzenia z wnetrznosci, ale niemozliwo$cig byto stwierdzic, jak rysy
te przejawiaty sie w réznych plemionach w charakterystycznych konfiguracjach, ktére im nadawaty
forme i sens.

Studia z zakresu kultury, takie jak Zfota gafgz i zwykte prace poréwnawczo-etnologiczne, stanowig
analityczne omowienia poszczegdlnych cech kulturowych i pomijaja wszystkie aspekty integracji
kulturowej. Praktyki zwigzane z matzenstwem lub $miercig sg ilustrowane fragmentami zachowania
wybranymi bezkrytycznie z najbardziej réznych kultur, a ich omodwienie skiada sie na rodzaj
Frankensteina, mechanicznego potwora, z prawym okiem z Fidzi, lewym z Europy, z jedng nogg z
Ziemi Ognistej, drugq z Tahiti i palcami rak i nég pochodzacymi z jeszcze innych rejonéw. Taka postaé
nie odpowiada zadnej rzeczywistosci ani w przesziosci, ani w terazniejszosci, a podstawowa trudnosc¢
jest taka sama, jak gdyby, powiedzmy, psychiatria ograniczyta sie do katalogu symboli, ktorymi
postugujg sie jednostki psychopatyczne, a pomijata badanie wzoréw zachowania symptomatycznego -
schizofrenii, histerii i psychozy maniakalno-depresyjnej, w ktére symbole te sg wbudowane. Rola
cechy w zachowaniu psychotyka, stopien jej dynamizmu w ramach catej osobowosci oraz jej stosunek
do wszystkich innych elementéw doswiadczenia to co$ zupetnie réznego. Jesli interesujemy sie
procesami psychicznymi, mozemy zadowoli¢ sie dopiero znalezieniem stosunku miedzy okreslonym
symbolem a petng konfiguracjg jednostki.

W podobnych badaniach nad kulturg mamy do czynienia z réwnie wielkim brakiem poczucia
rzeczywistosci. Jesli interesujemy sie procesami kulturowymi, znaczenie jakiego$s wybranego
szczegotu zachowania mozemy poznac jedynie na tle motywdw, emocji i wartosci, ktére staly sie
instytucjg w danej kulturze. Dzi$ wydaje sie, ze rzecza najbardziej nieodzowng jest badanie zywej
kultury, poznanie jej nawykéw myslowych i funkcji stworzonych przez nig instytucji, a tego rodzaju
wiedzy nie mozna osiggng¢ na podstawie sekcji zwitok i rekonstrukciji. Koniecznos$¢ funkcjonalnych
badan nad kulturg podkreslat ustawicznie B. Malinowski. Krytykuje on zwykle badania dyfuzyjne jako
sekcje organizmow, ktére wypadatoby raczej badaé w catej ich zywej i funkcjonalnej witalnosci.
Jednym z najlepszych i najwczesniejszych petnych obrazéw ludu pierwotnego, ktére umozliwity
powstanie nowoczesnej etnologii, jest obszerny opis zycia wyspiarzy z Wysp Trobriandzkich w
Melanezji. Jednakze Malinowski w swych etnologicznych uogédlnieniach zadowala sie tylko
podkresleniem, ze cechy kulturowe majg zywy kontekst w kulturze, ktorej sg sktadnikami i do ktorej
funkcjonowania sie przyczyniajg. Uogdlnia on wiec cechy trobriandzkie - znaczenie wzajemnych
zobowigzah, lokalny charakter magii, rodzine Trobriandczykéw w Zzyciu domowym - jako obowigzujgce
w catym Swiecie ludéw pierwotnych, zamiast uznaé konfiguracje trobriandzkg za jeden z wielu
obserwowanych typow, z ktérych kazdy posiada charakterystyczne uktady w sferze zycia
ekonomicznego, religijnego i domowego’.

Nie mozna juz prowadzi¢ badan nad zachowaniem kulturowym, stawiajgc znak rownosci miedzy
uktadami lokalnymi a tym, co pierwotne w ogdle. Niektdrzy antropologowie przeszli od badania kultury
pierwotnej do badania kultur pierwotnych, a nastepstwa tej zmiany staty sie widoczne dopiero od
niedawna.

Znaczenie badania catoksztattu konfiguracji w przeciwienstwie do analizy jej czesci podkresla sie w
coraz to innych dziedzinach wspodtczesnej nauki. Wilhelm Stern uczynit z tego podstawe swej pracy w
dziedzinie filozofii i psychologii. Twierdzi on, Zze punktem wyjscia musi by¢ niepodzielna catos¢ osoby.
Krytykuje badania atomistyczne, ktére byty niemal powszechne w psychologii zaréwno
introspekcyjnej, jak eksperymentalnej, i zastepuje je badaniem catosci osobowosci®. Cata szkota
strukturalistyczna zajeta sie w réznych dziedzinach pracg tego rodzaju. Worringer wykazat, jak
powazng réznice czyni to podejscie w dziedzinie estetyki. Przeciwstawia on wysoce rozwinietg sztuke
dwdch okresow:

7 Bronistaw Malinowski Zycie seksualne dzikich. Warszawa 1957;Argonauts of the Western Pacific, London 1922; Crime and Gustom in
Savage Society, London 1926; Sex and Repression in Savage Society, London 1927; Myth in Primitive Psychology, New York 1926.
8 Wilhelm Stera, Die differentielle Psychologie in ihren Grundlagen, Leipzig 1921.
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greckg i bizantyjskg®. Twierdzi, ze dawniejsza krytyka, ktora definiowata sztuke w terminach
absolutnych i przyrownywata jg do wzoréw klasycznych, w ogdle nie mogta zrozumie¢ proceséow
artystycznych, ktére przejawiaty sie w malarstwie czy mozaice bizantyjskiej. Osiggnie¢ jednego okresu
sztuki nie mozna ocenia¢ w terminach innego, poniewaz kazdy z nich prébowat osiggna¢ zupetnie
rézne cele. Grecy w swej sztuce starali sie da¢ wyraz przyjemnosci, jakg znajdowali w dziataniu;
usitowali ucielesnic w niej identyfikacje wiasnej witalnosci ze $wiatem obiektywnym. Sztuka
bizantyjska natomiast uzmystawiata abstrakcje, poczucie gtebokiego odseparowania od Swiata
zewnetrznego. Przy kazdej probie zrozumienia tych dwdéch typow sztuki trzeba uwzglednic réznice nie
tylko mozliwosci artystycznych, lecz w o wiele wiekszym stopniu réznice artystycznych intencji. Te
dwie formy sztuki stanowity kontrastujgce, zintegrowane konfiguracje, z ktérych kazda mogta uzywac
form i wzoréw nie do przyjecia dla drugiej.

Psychologia postaci - co jest jej najwiekszym osiggnieciem - uzasadnita znaczenie tego punktu
wyjscia raczej od catosci niz od jej czesci. Psychologowie wykazali, ze nawet w najprostszej percepcji
zmystowej analiza odrebnych elementéw doswiadczenia nie moze wyjasni¢ petnego doswiadczenia.
Nie wystarczy rozdzieli¢ percepcji na fragmenty obiektywne. Zrab subiektywny, formy dostarczone
przez minione doswiadczenie sg decydujgce i nie mozna ich pomingé. ,Cechy catosci" i ,tendencje
catosci" muszg by¢ podane jako uzupetnienie badania prostych mechanizméw skojarzeniowych, co
wystarczato psychologii od czaséw Locke'a. Cato$¢ okresla swoje czesci, i to nie tylko ich wzajemny
stosunek, ale samg ich nature. Miedzy dwiema catoSciami nie istnieje ciggtos¢ co do rodzaju i we
wszelkim rozumowaniu trzeba uwzgledni¢ najpierw ich roézng istote przed stwierdzeniem
podobienstwa obu catoéci. Psychologia postaci znalazta zastosowanie przede wszystkim w tych
dziedzinach, gdzie mozna zdoby¢ dowody w laboratorium, ale implikacje jej badan wychodzg daleko
poza proste dowody zwigzane z tymi badaniami.

W naukach spotecznych znaczenie integracji i konfiguracji podkreslit w ostatnim pokoleniu Wilhelm
Dilthey. Interesowat sie zasadniczo wielkimi systemami filozoficznymi i interpretacjami Zzycia.
Szczegolnie w swym dziele Die Typen der Weltanschauung analizuje fragment dziejow mysli, aby
wykaza¢ wzglednos¢ systemow filozoficznych. Uwaza, ze wyrazajg one w wielkim stopniu
réznorodnos¢ zycia, nastroje, Lebensstimmungen, zintegrowane postawy, ktérych podstawowe
kategorie sg wzajemnie niewymienne. Z catg stanowczoscig argumentuje on przeciwko mniemaniu, ze
ktéras z nich moze mie¢ charakter ostateczny. Nie nazywa kulturowymi réznych postaw, ktore
omawia, ale poniewaz za przedmiot swego omowienia bierze wielkie systemy filozoficzne i okresy
historyczne, takie jak czasy Fryderyka Wielkiego, praca jego w sposéb naturalny doprowadzita do
coraz bardziej $wiadomego uznania roli kultury™!.

Uznaniu temu dat najbardziej wypracowany wyraz Oswald Spengler. Tytut jego pracy, Untergang
des Abendlandes, nie pochodzi od tematu - idee przeznaczenia, jak nazywa on dominujace wzory
cywilizacji, lecz od tezy, ktéra nie ma zwigzku z niniejszg praca, a mianowicie, ze te konfiguracje
kulturowe, jak kazdy organizm, majg okreslony czas zycia, ktérego nie moga przekroczy¢. Teze o
losie cywilizacji uzasadnia na podstawie przesunie¢ odrodkoéw kulturalnych w obrebie cywilizaciji
zachodniej i okresowych rozkwitow kultury. Spengler popiera swa teze pewng analogia, ktéra moze
by¢ tylko analogig, a mianowicie analogig z cyklem narodzin i $mierci organizméw zywych. Twierdzi
on, ze kazda cywilizacja przezywa swa krzepka mtodosg, silny wiek meski i nieporadng staro$c¢'2.

Na ogét wiasnie te ostatnig interpretacije historii identyfikuje sie z Untergang des Abendlandes, ale
0 wiele cenniejszg i oryginalniejsza analizg Spenglera jest jego analiza przeciwstawnych konfiguraciji
w cywilizacji zachodniej. Wyréznia on dwie wielkie koncepcje losu: apollinskg swiata klasycznego i
faustowska $wiata nowoczesnego. Cziowiek apollinski pojmowat swg dusze ,jako kosmos
uporzadkowany w zespél doskonatych czesci". W jego wszechswiecie nie byto miejsca dla woli, a
konflikt byt ziem, ktére jego filozofia potepiata. Obca byta mu idea wewnetrznego rozwoju
osobowosci, a zycie swoje rozpatrywat w cieniu katastrofy zawsze brutalnie zagrazajagcej z zewnatrz.
Jego tragicznym finatem byto nieusprawiedliwione zniszczenie mitego obrazu normalnej egzystenc;ji.
To samo moglo sie przytrafi¢ innej jednostce w ten sam sposob i z tymi samymi skutkami.

Wizerunek wlasny cztowieka faustowskiego to sita nieustannie zwalczajaca przeszkody. Dla niego
przebieg zycia jednostki to wewnetrzny rozwoj, a katastrofy zyciowe stanowig nieuchronny finat
uprzednich wyboréw i doswiadczeh. Walka jest istotg bytu. Bez niej zycie osobiste nie ma sensu;
osiggna¢ mozna jedynie powierzchowne wartosci istnienia. Czlowiek faustowski teskni do
nieskohczono$ci, a jego sztuka stara sie do niej dotrze¢. Postawa faustowska i apollinska to dwie
przeciwstawne interpretacje istnienia; kazda z nich uwaza wartosci drugiej za obce sobie i trywialne.

Cywilizacja $wiata klasycznego opierata sie na apollinskim pogladzie na zycie, podczas gdy $wiat
nowoczesny we wszystkich swych instytucjach rozwijat implikacje pogladu faustowskiego. Spengler

° Wilhelm Worringer, Form in Gothic, London 1927.

10 Kurt Koftka, The Growth ofthe Mind, New York 1927. Wilhelm Kohler, Gestalt Psychology, New York 1929. Patrz tez: Gardner
Murphy, Approaches to Personality, New York 1932, s. 3-36.

"' Wilhelm Diithey, Gesammelte Schriften, t. 2, Leipzig 1914-1931, s.
12 Oswald Spengler, Untergang des Abendlandes.
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zajmuje sie tu rowniez postawg egipska, ,ktorej wyznawcy widzieli siebie jako zstepujacych po waskiej
i okreslonej w nieubtagany sposéb sciezce zycia, aby w koncu stang¢ przed sedziami umartych", oraz
postawg magoéw z jej Scistym dualizmem ciata i duszy. Ale dwa zasadnicze przedmioty jego
zainteresowania to postawa apollinskg i faustowska; uwaza on, ze w matematyce, architekturze,
muzyce i malarstwie wyrazaja sie te dwie przeciwstawne filozofie.

Wrazenie nietadu, jakie pozostawia lektura dziet Spenglera, wynika tylko czesciowo ze sposobu
przedstawienia. W jeszcze wigkszym stopniu jest ono konsekwencjg nierozwigzywalnych ztozonosci
cywilizacji, ktorymi sie on zajmuje. Cywilizacje zachodnie, z ich réznorodnoscig historyczna,
stratyfikacjg zawoddw i klas, niezréwnanym bogactwem szczegdtdw, nie zostaly jeszcze dostatecznie
zrozumiane, aby dato sie podsumowac je w kilku hastach. Poza pewnymi, bardzo ograniczonymi
kotami intelektualnymi i artystycznymi, cziowiek faustowski, jesli sie pojawia, nie jest samotny w naszej
cywilizacji. Sg w niej takze silni ludzie czynu i zarébwno Babbitowie, jak i ludzie typu faustowskiego i
zaden zadowalajacy etnologicznie obraz nowoczesnej cywilizacji nie moze pominagé¢ tego rodzaju stale
pojawiajgcych sie typéw. Nasz typ kulturowy mozna scharakteryzowac¢ réwnie zasadnie jako
cztowieka catkowicie ekstrawersyjnego, zaangazowanego w nie konczgcej sie dziatalnosci swiata,
pomystowego, wtadczego - jak powiada Edward Carpenter - ,stale spieszgcego sie na pociag", jak i
uznac go za typ faustowski cztowieka tesknigcego za nieskonczonoscia.

Antropologicznie rzecz biorac, wadg Spenglerowskiego obrazu cywilizacji Swiata jest koniecznosé,
ktorej padt on ofiarg - koniecznos¢ traktowania nowoczesnego rozwarstwionego spoteczenstwa tak,
jak gdyby cechowata je zasadniczo homogeniczno$¢ kultury ludowej. Przy naszym obecnym stanie
wiedzy historyczne dane o zachodniej kulturze europejskiej sg zbyt zlozone, a zrdznicowanie
spoteczne zbyt catkowite, aby poddac je koniecznej analizie.

Jakkolwiek sugestywna jest dla badan literatury i filozofii europejskiej rozprawa Spenglera na temat
cztowieka faustowskiego i jakkolwiek stuszny kfadziony przezen nacisk na wzglednos¢é warto$ci,
analiza jego nie moze by¢ jednak ostateczna, poniewaz mozliwe sg inne, rownie uzasadnione obrazy
sytuacji. Mozna w retrospekcji scharakteryzowa¢ adekwatnie tak wielkg i zlozong catos¢ jak
cywilizacja zachodnia, ale wbrew znaczeniu i prawdzie Spenglerowskiego postulatu
nieporéwnywalnych idei przeznaczenia, w chwili obecnej usitowanie zinterpretowania Swiata za-
chodniego poprzez jedng z wybranych cech w rezultacie prowadzi do zametu.

Jednym z filozoficznych uzasadnieh badania ludéw pierwotnych jest to, ze fakty pochodzace z kultur
prostszych mogg wyttumaczy¢ fakty spoteczne, ktére w przeciwnym razie bytyby zbyt zawite i nietatwe
do wyjasnienia. Niczego nie dotyczy to w takim stopniu, jak sprawy fundamentalnych i znamiennych
konfiguracji kulturowych, ktére tworza wzory zycia oraz warunkujg mysli i uczucia jednostek
partycypujacych w tych kulturach. Caty problem tworzenia sie wzoréw-nawykéw jednostki pod
wplywem tradycyjnego zwyczaju mozna w chwili obecnej najlepiej zrozumie¢ badajac ludy bardziej
prymitywne. Nie znaczy to, ze odkryte w ten sposob fakty i procesy dotyczg tylko cywilizacji
pierwotnych. Konfiguracje kulturowe sg réwnie konieczne i réwnie wazne w znanych nam
spoteczenstwach najbardziej ztozonych i na najwyzszym poziomie. Ale materiat jest zbyt zawity i zbyt
jeszcze od nas odlegty, bysmy mogli zajg¢ sie nim z powodzeniem.

Potrzebne zrozumienie naszych wtasnych proceséw kulturowych najekonomiczniej da sie osiggnaé
drogg okrezng. Kiedy historyczne zwigzki miedzy ludzmi a ich bezposrednimi przodkami ze Swiata
zwierzecego byly zanadto powiklane, Darwin, chcac ustali¢ fakt ewolucji biologicznej, postuzyt sie
budowg chrzaszczy i proces, ktéry w skomplikowanej budowie fizycznej cziowieka przedstawia sie
bardzo niejasno, na przyktadzie materiatu prostego stat sie nieodparcie przejrzysty. To samo dzieje
sie, gdy badamy mechanizmy kulturowe. Potrzebna nam cata wiedza, jakg tylko mozemy uzyskac z
badania mys$li i zachowania grup spofecznych mniej ztozonych.

Wybratam trzy cywilizacje pierwotne, aby wydoby¢ z nich pewne szczegdty. Rozwazenie kilku kultur
pojetych jako spojne systemy zachowania wyjasnia wiecej niz wiele oméwionych pobieznie. Stosunek
motywacji i celéw do poszczegdlnych czynnikow zachowania kulturowego przy narodzinach i $mierci,
w okresie dojrzewania i w matzenstwie nie da sie nigdy wyjasni¢ z pomocg szerokiego oméwienia
wszystkich kultur Swiata. Musimy ograniczyé sie do mniej ambitnego zadania wielostronnego
zrozumienia tylko paru kultur.
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Indianie Pueblo z Nowego Meksyku

Indianie Pueblo z potudniowego zachodu Stanéw Zjednoczonych sg jednym z najbardziej znanych
ludéw pierwotnych w cywilizacji zachodniej. Zyja oni w Ameryce Srodkowej i kazdy, kto podrézuje
przez ten kontynent, moze dotrze¢ do nich z tatwoscia. Zyja wedle starej, rodzimej tradycji. Ich kultura
nie ulegta dezintegracji, jak kultury wszystkich spotecznos$ci indianskich poza Arizong i Nowym
Meksykiem. Miesigc po miesigcu, rok po roku, w kamiennych wioskach wykonywane sg stare tance ku
czci bogdéw, zycie toczy sie zasadniczo wedtug starych obyczajow, a to, co Indianie wzieli z naszej
cywilizacji, przeksztatcili i podporzadkowali swoim wlasnym celom.

Dzieje ich sg romantyczne. W catej tej czesci Ameryki, ktérg zamieszkujg dotad, znajdujg sie
siedziby ich przodkéw, skalne domy i duze, budowane planowo w dolinach miasta, pochodzace ze
Ztotego Wieku Indian Pueblo. Miasta te, niewiarygodnie liczne, powstaty w dwunastym i trzynastym
stuleciu, ale mozemy $ledzi¢ ich dzieje az od skromnych poczatkéw, kiedy to mialy postac
jednoizbowych kamiennych domkéw z podziemng izbg obrzedowa. Jednakze 6w dawny lud Pueblo
nie byt pierwszym ludem, ktéry obrat sobie za siedzibe potudniowo-zachodnig pustynie. Jeszcze
wczedniej zyt tam inny lud, tak zwani Koszykarze - byto to tak dawno, ze nie potrafimy nawet okresli¢
czasu, gdy mieszkat w tym rejonie - wyparty, moze w znacznej mierze wytepiony przez wczesnych
Indian Pueblo.

Kultura Indian Pueblo rozkwitta bujniej, kiedy osiedlili si¢ juz na jalowym ptaskowyzu. Przyniesli ze
sobg luk i strzate, znajomo$¢ budownictwa w kamieniu oraz réznorakie metody uprawy roli. Nikt nie
podejmuje sie wyttumaczy¢, dlaczego lud ten wybrat na miejsce swego najwyzszego rozkwitu
niegoscinng, niemal pozbawiong wody doline rzeki San Juan wpadajgca od pétnocy do rzeki
Colorado. Wydaje sie, ze jest to jeden z najbardziej odstreczajacych rejonéw dzisiejszego obszaru
Stanéw Zjednoczonych, a przeciez wiasnie tu, na poinoc od Meksyku, wyrosty najwieksze siedziby
indianskie. Siedziby te byly dwojakiego rodzaju i, jak sie zdaje, sg wytworem tej samej cywilizacji i
powstaty w jednym okresie:
sg to domy skalne i pétkoliste twierdze w dolinach. Domy skalne, wzniesione tuz nad krawedzig
przepasci lub na wystepie skalnym, kilkaset stop nad dnem doliny, to przyktad najbardziej
romantycznych siedzib cztowieka. Nie potrafimy odgadnaé, jakie okolicznosci sprawity, ze
wybudowano je z dala od pdl i jakichkolwiek zrédet wody, co musiato stanowi¢ powazny problem, jesli
domostwa te miaty by¢ takze fortyfikacjami, ale niektére ruiny budzg nasz nieodparty podziw swag
pomystowoscig i pieknem. Niezaleznie od grubo$ci skalnej pdétki, na ktérej znajdowato sie pueblo,
nigdy nie zaniedbywano wydrazy¢ w skale podziemnej obrzedowej izby, zwanej kiva; byta ona tak
wysoka, ze mégt w niej swobodnie stangé wyprostowany mezczyzna i na tyle obszerna, by stuzyc¢ jako
miejsce zebran. Wchodzito sie do niej po drabinie przez otwor’.

Drugi rodzaj osady byt prototypem nowoczesnego, budowanego planowo miasta. Pétokragta $ciana

wznosita sie na wysokos$¢ trzech pieter, ufortyfikowana od zewnatrz, a od strony wewnetrznej opadata
tarasami az do podziemnych kiv, zamknietych w murach. Niektdre z duzych miast tego typu miaty nie
tylko mate kivy, lecz jedng wielkg dodatkowa, réwniez zagtebiong w ziemi, o solidnym, pieknie wykon-
czonym obmurowaniu.
Cywilizacja Indian Pueblo osiagneta szczyt rozwoju i przemineta, zanim jeszcze hiszpanscy
awanturnicy przybyli tu w poszukiwaniu ztotych miast. Wydaje sie prawdopodobne, Ze to plemiona
Nayaho-Apaczéw przybyte z pétnocy odciely dostawy wody miastom tych starozytnych ludéw i
pokonaly je. Kiedy zjawili sie Hiszpanie, ludy te porzucity juz swe skalne siedziby i pétkoliste miasta i
osiedlity sie wzdluz Rio Grande w wioskach, ktére dotad zajmujg. Dalej na zachdéd mieszkaty takze
wielkie plemiona zachodnich Indian Pueblo - Acoma, Zuni' i Hopi.

13 Oto wybrana bibliografia dotyczaca Zuni. W tym rozdziale, powolujac si¢ na poszczegdlne pozycje, bedziemy oznaczaé je numerem z

nizej podanego spisu:

1. Ruth Benedict, Zuni Mythology, ,,Columbia University Contributions to Anthropology", 2 vol., XXI, New York 1934.

2. Ruth Benedict, Psychological Types in the Cultures ofthe Southwest. Proceedings of the Twenty-third Intemationat Congress of
Americanists, New York 1928, s. 572-81.

1. Ruth L. Bunzel, Introduction to Zuni Ceremonialism, Forty-Seventh Amiual Report ofthe Bureau ofAmencan Ethnology, Washington
1932, s. 467-544.

2. Ruth L. Bunzel, Zuni Ritual Poetry, ibidem, s. 611-835.

3. Ruth L. Bunzel, Zuni Katchinas, ibidem, s. 837-1086.

4. Ruth L. Bunzel, Zuni Texts, Publications oftheAmerican Ethnological Society, XV, New York 1933.

1. Frank Hamilton Cushing, Outlines ofZuni Creation Myths, Thirteenth Annual Report of the Bureau ofAmencan Ethnology,
Washington 1926.

2. Frank Hamilton Cushing, Zuni Folk Tales, New York 1901.

3. Frank Hamilton Cushing, My Experiences In Zuni, ,,The Century Magazine" 1888, nr 3, 4.

4. Frank Hamilton Cushing, Zuni Breadstuffs, Publications of the Museum oftheAmerican Indian, Heye Foundation, VIII, New York
1920.

5. Frank Hamilton Cushing, Zuni Fetishes, Second Annual Report of the Bureau of American Ethnology, Washington 1883. A.L.
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Kultura Pueblo ma wiec za sobg dtugg, jednolitg historie. Poznanie jej jest szczegdlnie potrzebne,
gdyz zycie kulturalne tych ludéw rézni sie bardzo od pozostatych ludéw Ameryki Poinocnej. Niestety,
archeologia nie jest w stanie pojs¢ dalej i wyjasni¢ nam, jak do tego doszto, ze w tym matym rejonie
Ameryki pewna kultura stopniowo stawata sie rézna od wszystkich, ktére jg otaczaty, i zaczeta coraz
silniej dawac¢ wyraz statej i okreslonej postawie wobec zycia.

Nie mozna zrozumie¢ kultury Indian Pueblo bez pewnej znajomosci ich obyczajow i sposobu zycia.
Zanim przejdziemy do omoéwienia celdw kulturowych, musimy po krotce scharakteryzowac to
spoteczenstwo.

Plemie Zuni to lud wielbigcy rytuaty i cenigcy wstrzemiezliwos¢ i brak agresywnosci ponad
wszystkie inne cnoty. Zainteresowania ich skupiajg sie wokét bogatego i skomplikowanego zycia
obrzedowego. Kult bogdw, ktérych role odgrywali mezczyzni w maskach, kult stonca, swietych
fetyszéw, wojny, zmartych stanowig formalne i ustalone rytuaty majgce swoich kaptanéw i kalendarze
uroczystosci. Zadna dziedzina dziatalnosci nie moze wspétzawodniczyé z rytuatem o naczelne
miejsce w Swiadomosci. Przypuszczalnie wiekszos¢ dorostych posréd zachodnich Indian Pueblo
poswieca obrzedom wiekszg czes¢ swego Swiadomego zycia. Wymaga to wyuczenia sie i
zapamietania takiej liczby rytuatow, ktéra mogtaby wywota¢ zamet w naszych mniej wyéwiczonych
modzgach, wypetnienia Scisle tgczacych sie ze sobg obrzedéw wyznaczonych przez kalendarz i skom-
plikowanego powigzania réznorodnych kultdéw z rytuatem gtdbwnym w nie kohczacej sie procedurze
formalne;.

Zycie obrzedowe pochfania wiele czasu i catkowicie koncentruje uwage ludzi. Wokét rytuatu
koncentrujg sie codzienne rozmowy nie tylko tych, ktorzy biorg w nim udzial, lecz wszystkich
mieszkancow Pueblo, kobiet i cztonkéw rodzin, ktére ,nie majg nic", to jest nie posiadajg zadnych
przedmiotéw sakralnych. W czasie trwania obrzedu przygladajg mu sie caty dzien jako widzowie. Je$li
zachoruje kapfan lub jesli w czasie, gdy przebywa on w odosobnieniu, nie spadnie deszcz, cata
wioska roztrzasa btedy, jakie popetnit w toku celebrowania obrzedu, i skutki, jakie to za sobg
pociagnie. Czy kaptan zamaskowanych bogéw obrazit jaka$ nadprzyrodzong istote? Czy przerwat
czas swego odosobnienia, wracajagc do domu i zony, zanim uptynagt przepisany czas? Stanowi to
przez dwa tygodnie tematy rozméw we wsi. Jesli wykonawca jakiejs roli przystroi swg maske nowym
piérem, fakt ten przyémiewa wszystkie rozmowy o owocach, ogrodach, matzehstwie czy rozwodzie.

Zaabsorbowanie szczegoétami jest dos¢ logiczne. Zuni wierzg, ze ich praktyki religijne majg w sobie
jakas swoista, nadprzyrodzong moc. Jesli procedura obrzedowa jest poprawna, kostium
zamaskowanego boga tradycyjny w kazdym szczegodle, sktadanie ofiary dopetnione bez zarzutu, po-
wtarzane z absolutng doktadnoscig stowa modlitw, wéwczas skutek nastgpi zgodnie z pragnieniami
cztowieka. Trzeba tylko, uzywajac zdania, ktérym Indianie Pueblo zawsze sie postuguja, ,wiedzie¢ jak
dziata¢". Zgodnie z zasadami ich religii to sprawa istotna, czy jedno z orlich piér maski zostato
wyrwane z grzbietu czy z piersi ptaka. Kazdy szczeg6t ma tu magiczne znaczenie.

Zuni pokfadajg wielkie zaufanie w magii nadladowczej. W czasie odosobnienia kaptandw, ktére ma
sprowadzi¢ deszcz, przetaczajg po podiodze okragte kamienie, by wywota¢ grom, pryskajg woda, by
spowodowac deszcz, umieszczajg mise petng wody na ottarzu, aby tryskaty zrodta, wyciskajg mydliny
z pewnej miejscowej rosliny, aby chmury gromadzity sie na niebie, wydmuchujg dym tytoniowy, aby
bogowie ,nie wstrzymywali swego mglistego oddechu". W czasie tancéw zamaskowanych bogéw
Smiertelnicy odziewajg sie w ,ciato" istot nadprzyrodzonych, to znaczy upodabniajg sie do nich i
naktadajg ich maski; w ten sposéb bogowie zostajg zmuszeni do udzielenia btogostawienstwa. Nawet
obrzedy, w sposob mniej oczywisty nalezace do dziedziny magii, w rozumieniu Zuni posiadajg te
samg mechaniczng skutecznosé¢. Jednym z zobowigzan, ktére spoczywa na kazdym kaptanie lub na
mezczyznie petnigcym obrzedowg funkcje, jest to, by w czasie czynnego udziatu w obrzedach
religijnych nie dat sie opanowa¢ uczuciu gniewu. Nie jest to zakaz majgcy na celu ufatwienie
porozumienia ze sprawiedliwym bogiem, do ktérego zblizy¢ sie moga tylko ludzie czystego serca, lecz
raczej oznaka skupienia sie na sprawach nadprzyrodzonych, stan ducha, ktéry zobowigzuje bogéw i
nie pozwala im odmowié wejscia w uktady. Ma on takze magiczne dziatanie.

Modlitwy Zuni sg réwniez formutami magicznymi, ktérych skuteczno$¢ zalezy od ich wiernego
przekazania'. Niepodobna nie doceni¢ wartosci tych tradycyjnych form modlitw u Zuni. Na ogét opisuja
one w jezyku rytualnym przebieg uroczystych zobowigzan recytatora, prowadzacych do okreslonego
punktu kulminacyjnego ceremonii. Wyliczaja doktadnie wszystkie jej fazy: znaczenie wykonawcy roli,
zbieranie gatazek wierzby na pateczki modlitewne, przywigzywanie do nich ptasich pidr bawetnianych
sznurkiem, malowanie pateczek, ofiarowanie bogom przygotowanych rézdzek z drzewa Sliwy,
odwiedziny swietych zrédet, okres odosobnienia kaptandéw. Réwniez sama recytacja w nie mniejszym
stopniu niz wkasciwy akt religijny musi by¢ pedantycznie poprawna.

Kroeber, Zuni Kin and Klan, ,,Anthropological Papers of the American Museum of Natural History", vol. XVIII, cz. 2, New York 1917.
Elsie Clews Parsons, Notes on Zuni, 1111, ,Memoirs of the American Anthropological Association", vol. 4, nr 3, 1927.
1. Matiida Cox Stevenson, The Zuni Indians, Twenty-Third Annual Report ofthe Bureau of American Ethnology, Washington 1904.
2. Matiida Cox Stevenson, The Religious Life of the Zuni Child, ibidem, V. Washington 1887.
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Tam nad rzeka odnajdujac Tych, co naszymi sq ojcami:
Wierzbe-rodziciela, Wierzbe-rodzicielke,
Cztery razy odcigtem ich proste pedy mtode | do domu Powrécitem juz. Dzisiaj
W ciepte dfonie cztowiecze Wzigtem te pedy wierzbowe, By im, pateczkom modlitewnym nadac¢
cztowieczy
ksztatt.
Pstrokatym, w pregi ogonem Indyka
- Tego, co dziadkiem jest moim -I pstrokatym, w pregi orfa ogonem,

Rytualne modlitwy Zuni podaje Bunzel (2).
| pstrokatymi, w pregi skrzydtami
| pstrokatymi, w pregi ogonami
Wszelakich ptakow wiosennych
Cztery razy pateczkom modlitewnym nadatem
cztowieczy ksztaft.
Ciatem tej, co matkg jest mojg, Baweiny ciatem,
Przedziwem z niej, choc licho skreconym,
Cztery razy pateczki modlitewne zwigzatem,
Cztery razy pateczkom modlitewnym nadatem
cztowieczy ksztaft,
Ciatem tej, co matkg jest nasza, Smolistej farby ciatem
Cztery razy pateczki modlitewne pokrytem,
Cztery razy pateczkom modlitewnym nadatem
cztowieczy ksztaft™.

Modlitwa u Zuni nie jest nigdy wylewem ludzkiego serca. Istnieja pewne zwyczajne modlitwy, ktére
moga sie niewiele rézni¢ miedzy sobg, nie oznacza to nic, ponadto ze moga by¢ wydluzane lub
skracane. Modlitwy nigdy nie odznaczajg sie zarliwoscia. Sg zawsze tagodne i uroczyste w formie,
proszg o spokojne zycie, beztroskie dni, ochrone przed przemoca. Nawet kaptani wojny tak konczg
swg modlitwe:

Odméwitem modlitwy

Za dzieci hasze

Nawet te, co wznoszg dla siebie schronienia

Na skraju gtuszy.

Oby szczeSliwie powiodty ich drogi tam, dokgd wiodg.
Puszcze,

ZaroS$la

Niech rozpoScierajg ciezkie od wody, cieniste ramiona
| ostaniajg serca naszych dzieci.

Oby szczeSliwie powiodty ich drogi tam, dokad wiodg.
Oby spetnione mogty by¢ ich drogi.

Oby nie staly sie za trudne dla nich,

Kiedy im jeszcze do kresu daleko.

Oby wszyscy synkowie mali,

Coreczki wszystkie mate

I dzieci, ktérych drogi dopiero sie zaczng,

Serca miaty wielkie

I ducha mocnego.

Na drogach swoich do Jeziora Switu
Obyscie rodli i sie zestarzeli.
Oby szczesliwie powiodty was drogi tam, dokgd wioda.
Oby wam dane byto zy¢.
Oby dobiegty kresu wasze drogi
Az tam, skad idzie szlakiem zyciodajnym wasz ojciec,

4 Bunzel 2,8. 626.
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storice. Oby spetnione byty wasze drogi'.

Zapytani o cel jakiegos obrzedu religijnego, majg zawsze gotowg odpowiedz: ,To po to, aby spadt
deszcz". OdpowiedZz bywa mniej lub bardziej konwencjonalna. Ale odzwierciedla gteboko
zakorzeniony sposob myslenia Zuni. Urodzaj jest najwiekszym btogostawiehstwem sposréd darow
bogéw, a deszcz podstawowym warunkiem dobrych zbiorbw na pustynnym ptaskowyzu.
Odosobnienie kaptandéw, tance zamaskowanych bogdéw, nawet wiele akcji bractw czarownikow
oceniane sg wediug tego, czy wywotaty deszcz. ,Btogostawienstwo wody" to synonim wszelkiego
blogostawienstwa. | tak w modlitwach statym epitetem, jakiego uzywajg bogowie btogostawiac siedziby
Zuni, do ktérych przychodza, jest ,wypetniony wodg", drabiny Zuni sg ,drabinami wodnymi", a skalp
zdobyty na wojnie ,ostong wypetniong wodg". Réwniez zmarli wracajg w deszczowych chmurach,
przynoszac powszechne btogostawieAstwo. Kiedy letnim popotudniem chmury gromadzg sie na
niebie, ludzie méwig do dzieci: ,Oto nadchodzg wasi dziadkowie", i nie dotyczy to poszczegdlnych
zmartych krewnych, lecz bezosobowo wszystkich przodkéw. Bogowie zamaskowani sg réwniez
deszczem i kiedy tancza, zmuszajg swa wlasng istote - deszcz - by sptyneta na lud. A kaptani podczas
odosobnienia przez osiem dni siedzg bez ruchu w samotno$ci przed ottarzami, wzywajgc deszczu.

Stamtad, gdzie przebywasz stale,
Kaz wybiegng¢ drogom swoim.
Lekkie, wiatrem gnane chmury,
Lekkie roztrzepane chmury
Przepetnione wodg zywg
WYyslij, zeby byty u nas.

| wspaniaty, catujgcy

Ziemie tutaj w Itiwana™,

gdzie siedziba naszych ojcow,
matek naszych

- tych, co zycie mieli pierwsi,

z wielkim stosem swojej wody
Sam przyjdz do nas’.

Jednakze deszcz jest tylko jednym z przejawdw ptodnosci, o ktory stale modlg sie Zuni. Sgdzg oni,
ze istnieje zwigzek miedzy wzrostem plonéw w ogrodach i przyrostem naturalnym plemienia. Pragnag
réwniez, zeby ptodne byly ich kobiety.

Nawet te, ktére znowu brzemienne
Jedno swe dziecie uspig w kolebce,
Jedno na plecach niosa,
Jedno za rgczke prowadza,
Gdy jeszcze jedno przed nimi biegnie™ .

Wiasciwe im sposoby zwiekszenia ptodnoéci ludzkiej sa, jak zobaczymy, dziwnie symboliczne i
bezosobowe, ale jest to jednym z uznanych celéw obrzeddw religijnych.

Ta rytualizacja zycia, ktéra skupia uwage Zuni, skonstruowana jest jak szereg potaczonych kot
Kapfani majg swoje przedmioty sakralne, swoje rekolekcje, tance, modlitwy, a ich rok rozpoczyna
wielki doroczny obrzed zimowego przesilenia, mobilizujacy rézne grupy i akcesoria obrzedowe i
koncentrujacy wszystkie ich funkcje. Plemienne bractwo zamaskowanego boga ma podobne
akcesoria i kalendarzowe obserwacje, ktorych punktem szczytowym jest wielki zimowy obrzed ku czci
tego boga, zwany Szalako. Podobnie bractwa uzdrowicieli, majace szczegdlny zwigzek z leczeniem
choréb, funkcjonujg przez caty rok i majg swdj doroczny kulminacyjny obrzed poswiecony zdrowiu
plemienia. Te trzy gtdéwne kulty rytualnego zycia Zuni nie wykluczajg sie nawzajem. Cziowiek moze
by¢, i czesto jest, przez wiekszg czes$¢ zycia uczestnikiem wszystkich trzech. Kazdy z nich dostarcza
mu obrzedowych przedmiotéw, by ,zyé nimi", i wymaga od niego trudnej wiedzy dotyczacej rytuatu.

Kaptani sg na najwyzszym poziomie Swietosci. Istniejg cztery wigksze i osiem mniejszych kategorii
kaptanstwa. ,Trzymajq oni krotko swe dzieci"'®. Sg to ludzie $wieci. Swiete zawinigtka lecznicze, w
ktérych miesci sie ich moc, jak powiada dr Bunzel, ,sg nieopisanej swietosci". Przechowuje sie je w

15 ,.Srodek", uroczysta nazwa Zuni, srodek §wiata.
' Bunzel 2, 5. 645; 2, 5. 716

'7 Bunzel 2, 5. 666-667.

¥ To jest lud Zuni.
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duzych zamknietych dzbanach, w pustych izbach potozonych w gtebi kaptanskich domoéw;

zawierajg one dwie zwigzane trzciny, z ktérych jedna wypetniona jest wodg, w ktdrej ptywajg malenkie
zabki, a druga ziarnem. Zwigzane sg niezmiernie dtugq nicig z nieprzedzonej naturalnej bawetny. Nikt
nigdy nie przekracza progu $wietej izby, gdzie spoczywa zawinigtko lecznicze, poza samymi
kaptanami, ktérzy wchodza tam po swoje przedmioty rytualne, oraz starej kobiety lub dziewczyny
najmiodszej sposrod domownikéw, ktéra wkracza tam przed kazdym positkiem, by nakarmic
zawinigtko. Kazdy, bez wzgledu na to, po co tam wchodzi, zdejmuje mokasyny.

Kapfani, jako tacy, nie odprawiajg publicznych obrzeddw, chociaz w wiekszosci ich obecnosé jest

konieczna i oni tez wtajemniczajg neofitow. Ich okresy odosobnienia otoczone sg tajemnica i Swiete.
Okres odosobnienia rozpoczyna sie w czerwcu, kiedy potrzebny jest deszcz dla zbéz, wysokich w
owym czasie na stope od ziemi. Kolejno coraz to inna grupa kaptanéw wkracza do swietego
pomieszczenia, a poprzednia je opuszcza, i w ten sposéb ,wypetniajg swe dni".
Przywodcy kultu stonca i kultu wojny réwniez biorg w tym udziat. Muszg oni siedzie¢ bez ruchu,
skupiajgc mysli na sprawach zwigzanych z rytuatem, osiem dni - kaptani wyzszej kategorii, cztery dni -
nizszej. Wszyscy Zuni oczekujg w owe dni zestania deszczu, a kaptani, ktérzy uzyskali to
btogostawienstwo, kiedy minie okres odosobnienia, sg pozdrawiani i zasypywani podziekowaniami
przez wszystkich, ktérych spotkajg na drodze. Sprowadzili na swéj lud wiecej niz btogostawiehstwo
deszczu, zabezpieczyli ich. Potwierdzili swa pozycje opiekunéw ludu. Na modlitwy, ktére odméwili w
czasie odosobnienia, otrzymali odpowiedz:

Wszystkie dzieci moje z drabiny schodzgce,
Wszystkie je trzymam-w dfoniach.

Oby mi z dfoni zadne z nich nie spadty,
Kiedy im jeszcze do kresu daleko.

Nawet mafte zuki,

Nawet mate zuki brudne

Niech sie utrzymac dajg w moich dfoniach
Tak, by mi z dtoni Zadne z nich nie spadty.
Oby spetnione byty drogi wszystkich.

Oby witaty staro$¢ moje dzieci.

Oby ich drogi biegly do samego Jeziora Switu.
Oby spetnione byty drogi wszystkich.

Wy czuwac nad tym macie my$lg swojg

- Po to jesteScie.

Przywodcy wyzszych kategorii kaptanskich wraz z gtdwnym kaptanem kultu storica i dwoma
gtébwnymi kaptanami kultu wojny tworzg zespét kierowniczy, rade Zuni. U Zuni panuje teokracja ze
wszystkimi jej konsekwencjami. Poniewaz kaptani sg ludZzmi Swietymi i nie wolno im unies¢ sie
gniewem w czasie petnienia obowigzkéw, nie wnosi sie przed nich zadnych skarg bez jednomysinej
zgody. Oni rozpoczynajg wielkie obrzedy wedlug kalendarza Zuni, wyznaczajg czas i miejsce ich
celebrowania i wydajg wyroki w wypadku czarow. W naszym rozumieniu ciata rzadzacego nie
sprawujg wtadzy ani sgdowniczej, ani wykonawcze;j.

Jesli kaptani cieszg sie opinig najwyzszej swietosci, to kult zamaskowanych bogow - najwiekszg
popularnoscig. Ma on prawo do pierwszego miejsca w uczuciach Zuni i kwitnie dzi$ jak wawrzynowe
drzewo.

Istniejg dwa rodzaje zamaskowanych bogoéw, wtasciwi bogowie katcina i kaptani katcina. Kaptani
katcina zajmujg naczelne miejsce w Swiecie nadprzyrodzonym; uosabiajq ich tancerze w maskach. Ich
Swietos¢ w oczach Zuni czyni koniecznym traktowanie ich kultu catkowicie odrebnie od kultu
wiasciwych tanczacych bogoéw. Tanczacy bogowie to szczeSliwe, przyjaznie usposobione istoty
nadprzyrodzone, ktore zyjg na dnie jeziora w gtebi pustyni na potudnie od ziem Zuni, gdzie bez
przerwy tanczg. Ale najchetniej powracajg do Zuni, by tanczyé wsréd nich. A wiec odgrywac ich role to
znaczy sprawic im przyjemnosc, ktérej najbardziej pragna. Kiedy cztowiek wiozy maske boga, staje sie
sam na ten czas istotq nadprzyrodzong. Traci mowe ludzka, moze tylko wydawac okrzyki wiasciwe
danemu bogowi. Jest tabu i musi przyja¢ wszystkie zobowigzania tego, kto jest chwilowo swiety. Nie
tylko tanczy, ale przechodzi przed taricem okres odosobnienia, sadzi pateczki modlitewne i zachowuje
wstrzemiezliwos¢ ptciowa.

W panteonie plemienia Zuni jest ponad stu réznych zamaskowanych bogéw; wielu z nich tworzy
grupy taneczne podzielone na zespoty liczace trzydziestu lub czterdziestu cztonkéw okreslonego
rodzaju. Inni dzielg sie na zespoly szescioosobowe, przy czym kazda z osdb reprezentuje szesé
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kierunkow - bowiem Zuni zaliczajg ,gore" i ,dot" do stron swiata. Kazdy z tych bogoéw posiada wtasne
szczegoty stroju, wlkasng maske, wlasne miejsce w hierarchii bogdéw, mity stawigce jego czyny oraz
uroczystosci, podczas ktorych oczekuje sie jego pojawienia.

Tancami zamaskowanych bogéw kieruje i wykonuje je plemienne stowarzyszenie wszystkich
dorostych mezczyzn. Réwniez kobiety mogg zostaé¢ wtajemniczone w ten obrzed ,dla ocalenia swego
zycia", ale nie jest to na ogot w zwyczaju. Kobiety nie sg wykluczone ze wzgledu na jakies$ tabu, ale
dzi$ do stowarzyszenia tego nalezg tylko trzy. Jak daleko siega tradycja, nigdy chyba nie bywato ich
wiecej. Plemienne stowarzyszenie mezczyzn jest zorganizowane w szesciu grupach, z ktérych kazda
posiada swojg kive, czyli sale, w ktérej odprawiane sg obrzedy. Kazda kiva ma swoich urzednikéw
pelnigcych obrzedowe funkcje, swoje tance i specjalne role, zarezerwowane dla swych wyznawcow.

O przynaleznosci do danej kivy decyduje obrzedowy ojciec chtopca przy jego urodzeniu, ale
wtajemniczenie nastepuje dopiero miedzy pigtym a dziewigtym rokiem zycia chiopca. Wtedy to po raz
pierwszy wstepuje on w okres ceremonii rytualnych. Inicjacja, jak wskazuje dr Bunzel, nie wprowadza
go w ezoteryczne tajemnice;
ustanawia tylko wiez z sitami nadprzyrodzonymi. Czyni go silnym i, jak powiadajg Zuni, nadaje mu
wartos¢. Budzacy postrach katcina, wymierzajacy kare zamaskowani bogowie zjawiajg sie przy
inicjacji i bijg dzieci biczami z juki. Jest to rytuat egzorcystyczny ,dla oddalenia ztych wydarzen" i wpty-
niecia na przyszie wydarzenia, aby okazaty sie pomys$ine. W plemieniu Zuni chtosty nie stosuje sie
nigdy jako srodka wychowawczego wobec dzieci. Fakt, ze biali rodzice uzywajq jej jako kary, jest
przedmiotem nieustannego zdziwienia. Przewiduje sie, Ze w czasie inicjacji dzieci bedq przerazone i
nie zawstydza sie ich, jesli glosno ptacza. Podnosi to tylko warto$¢ rytuatu™.

PdzZniej, zgodnie z tradycjg, gdy chtopiec ma lat czternascie, to znaczy jest w wieku, kiedy mozna go
uwazaé za odpowiedzialnego, chtoszcza go ponownie jeszcze silniejsi zamaskowani bogowie.
Wiasnie w czasie tej inicjacji wktada mu sie na glowe maske katcina i odkrywa przed nim fakt, ze
tancerze nie sg nadprzyrodzonymi istotami ze Swietego Jeziora, lecz jego krewnymi i sasiadami. Po
ostatniej chtoscie czterem najwyzszym chiopcom kaze sie stana¢ twarza w twarz z budzacymi
postrach katcina, ktérzy ich wychtostali. Kaptani zdejmujg maski z ich gtéw i wkiadajg je na gtowy
chtopcow. Jest to wielka rewelacja. Chtopcy sa przerazeni. Bicze z juki zabiera sie z rak katcina i daje
chtopcom, ktérzy stojg naprzeciw nich, teraz juz w maskach na gtowach. Kaze im sie wychtostac
katcina. Jest to pierwsza lekcja pogladowa zawierajaca prawde, ze jako $miertelnicy muszg sami
spetniac te wszystkie funkcje, ktére nie-wtajemniczeni przypisujg istotom nadprzyrodzonym. Chtopcy
chtoszczg katcina, cztery razy prawa reke, cztery razy lewa, cztery razy prawa noge i cztery razy lewa.
Katcina zostajg wychtostani kolejno w ten sam sposéb przez wszystkich inicjowanych, a kaptani
opowiadajg im dtugi mit o chtopcu, ktéry zdradzit tajemnice, Ze katcina sg jedynie aktorami i zostat za
to zabity przez zamaskowanych bogéw. Odcieli mu gtowe i kopali j przez catg droge, az do Swietego
Jeziora. A ciato jego porzucili na placu. Dlatego nie wolno chtopcom nigdy niczego zdradzi¢. Sa teraz
uczestnikami kultu i mogg uosabia¢ zamaskowanych bogow?.

Ale nie posiadajg jeszcze masek. | nie bedg ich mieli, dopdki nie bedg zonaci i nie bedg miel
jakiego$ majatku. Wowczas mezczyzna nie szczedzac wysitku uprawia przez rok ziemig, a potem
zawiadamia przewodniczacego swej kivy, ze pragnie zosta¢ poddany inicjacji maski. Zostaje znowu
wychtostany przez katcina, ktérzy juz raz chtostali go jako chtopca, i wydaje uczte w swej kivie dla
tych, ktérzy brali udziat w tancach. Maska staje sie jego wtasnos$cia, przechowuje ja w domu, co
przydaje wartosci samemu domostwu. Po jego smierci zostanie pogrzebana wraz z nim, aby zapewnic
mu potaczenie z grupg tancerzy katcina w Swietym Jeziorze. Jednakze kazdy, kto nie ma maski,
pozycza jg od tych, co majg, w dowolnym czasie, swobodnie i bez rewanzowych podarkéw. Maluje jg
tak, by mogta przedstawia¢ takiego katcina, jakiego sobie wybierze, w zaleznosci bowiem, jak jest
pomalowana i przyozdobiona, moze stuzy¢é do uosabiania r6znych katcina.

Kult kaptandéw katana jest zupetnie inny. Masek kaptanéw katcina ani nie robi sie na zadanie, ani nie
odswieza dla wykonawcow rél do kazdego tanca. Sg to maski trwate (z ktérymi zwigzane sg obrzedy
kultowe, i ktérych $Swietos¢ ustepuje tylko Swietosci zawinigtek leczniczych kaptandw wyzszej
kategorii). Stanowig one wlasnos¢ i przedmiot troski - podobnie jak i tamte - rodzin zamieszkatych w
tych samych domach, ktére to rodziny, jak powiadajg Zuni, troszczyty sie o nie od poczatku Swiata.
Kazda maska ma wtasng grupe kultowa. Grupy te sg odpowiedzialne za to, kogo uosabia¢ majg maski
w toku uroczystosci swieconych przez Zuni. Owe trwate maski kaptanow katcina zwigzane sg z
dtugimi rytuatami, ktérych grajacy role ucza sie na pamiec i nastepnie wygtaszajg je w czasie swych
wystapien. W przeciwienstwie do tanczacych katcina nie tancza, lecz spetniajg funkcje obrzedowe

1 Patrz Bunzel L, 3.

20 Stevenson 1, s. 94-107.
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wedtug okreslonego kalendarza. To oni wiasnie chtoszczg dzieci w czasie inicjacji, oni wystepuja
podczas wielkiej dorocznej uroczystosci Szalako i ,ustanawiajg Nowy Rok". Na ptaszczyznie
nadprzyrodzonej sg oni odpowiednikiem swoich ,dzieci Swiatta dziennego", gldwnych kaptanow Zuni;
sg gtéwnymi kaptanami katcina.

Trzecig wielkg kategorie struktury obrzedowej Zuni stanowig bractwa czarownikéw-uzdrowicieli.
Nadprzyrodzonymi patronami tych bractw sg bogowie-zwierzeta, a gtéwnym - niedzwiedz. Podobnie
jak tancerze odgrywajg role katcina, tak bractwa czarownikéw udajg niedzwiedzia. Zamiast maski
wkladajg na ramiona skére z przednich jego tap z zachowanymi pazurami. Tancerze wydajg okrzyk
katcina, grajacy role bogoéw-zwierzat - grozne pomruki niedzwiedzie. To niedzwiedZz posiada
najwyzsza moc uzdrawiania i moc ta zostaje opanowana, podobnie jak w przypadku katcina, przez
uzycie jego cielesnej powtoki.

Bractwa uzdrowicieli posiadajg wielki zaséb tajemnej wiedzy, ktérg cztonkowie poznajg stopniowo
przez cate zycie. Niektorych praktyk, jak chodzenia po rozzarzonych weglach czy potykania mieczy
uczg sie w toku dalszego wtajemniczenia do wyzszych kregéw swoich bractw. Lekarze stanowig
najwyzszy krag; sa to ci, ,ktérych drogi sie wypemity". Starajacy sie o uzyskanie tego stopnia muszg
uczy¢ sie latami u tych, ktorzy juz wiedze posiedli.

Czarownikéw wzywa sie w wypadku choroby. Ale wyleczenie jest zastugg mocy wiasciwych
danemu bractwu i naktada na pacjenta obowigzek uczestniczenia w nich. Dlatego musi on pdzniej
stac sie formalnym czionkiem grupy czarownika, ktéry go wyleczyt. Innymi stowy, wtajemniczenie do
bractwa czarownikéw-uzdrowicieli prowadzi przez wyleczenie z ciezkiej choroby. Cztonkami bractwa
mogq by¢ zarébwno mezczyzni, jak kobiety. Dla tych, ktorzy pragng wstgpi¢ do bractwa, a nie sg
chorzy, przewidziane sg inne sposoby rytualne, ale wiekszos$¢ ludzi zostaje jego cztonkami wskutek
choroby. Wtajemniczenie jest kosztowne, tak ze zazwyczaj mijajg lata, zanim wtajemniczony osiggnie
czlonkostwo i w dramatycznych okolicznosciach zostanie mu ofiarowane nowe serce?'.

Bractwa czarownikéw-uzdrowicieli majg oftarze i przedmioty sakralne wysoko cenione u Zuni. Kazdy
z nich ma roéwniez osobisty fetysz, dorodny kaczan kukurydzy catkowicie pokryty pieknymi piérami:
nasada kaczana tkwi w tadnym wyplatanym koszu. W ciggu catego swego zycia wtasciciel fetysza
wyjmuje go i sktada przy réznych okazjach na ottarzu swego bractwa, a po jego $mierci fetysz, po-
zbawiony cennych piér, zostaje pogrzebany wraz z ciatem zmartego.

Wielka publiczna uroczysto$¢ bractw czarownikéw-uzdrowicieli, uzdrawianie czionkéw plemienia,
stanowi kulminacyjny punkt ich zimowego okresu odosobnienia i szczytowy moment dziatalnosci. W te
noc wszystkie bractwa zbierajg sie w swych pomieszczeniach, budujg oftarze, a cztonkowie wystepujg
jako niedzwiedzie i inni bogowie-zwierzeta. Wszyscy biorg udziat w tej uroczystosci; zapewnia ona
bowiem unikniecie choréb i osiggniecie zdrowia.

W rozumieniu Zuni kulty wojny, polowan i btaznéw pozostajg w Scistym zwigzku z bractwami
czarownikéw. Naturalnie istniejg takze miedzy nimi pewne rdznice. Tylko ci, ktérzy kogos zabili, stajg
sie czlonkami bractwa wojny. Okolicznosci zabojstwa nie sg istotne. Ktokolwiek by przelat krew, musi
sta¢ sie cztonkiem bractwa, aby ,ocali¢ swoje zycie", to jest unikng¢ niebezpieczenstwa zabodjstwa.
Uczestnicy tego kultu opiekujg sie domem skalpdw i sg obroncami ludu. Na nich spada obowigzek
utrzymywania porzadku we wsi. Podobnie jak i czionkowie bractwa mysliwych, nie leczg, a
cztonkostwo mogg uzyskac tylko mezczyzni. Réwniez bractwo btazndéw ma swe charakterystyczne
cechy, niemniej uwaza sie je za zwigzane z bractwami czarownikéw-uzdrowicieli.

Zaden inny aspekt zycia nie zagraza powaznie miejscu, jakie w zainteresowaniach Zuni zajmujg
tance i obserwacije religijne. Sprawy domowe, jak matzenstwo i rozwdd, zatatwiane sg indywidualnie,
zaleznie od przypadku. Kultura Zuni jest kulturg w duzym stopniu spoteczng, nie interesujacyg sie
zbytnio sprawami, ktérymi powinna zajmowac sie jednostka. Matzenstwo zawiera sie niemal bez
zalotéw. Stosownie do tradycji dziewczeta majg niewiele okazji do rozmawiania z chtopcem na
osobnoéci, ale wieczorem, kiedy wszystkie idg do zrédta po wode, niosagc na gtowach dzbany,
chtopiec moze zaczai¢ sie i ktéras z nich poprosi¢ o wode. Jesli spodoba sie dziewczynie, daje mu
ona wode. Moze réwniez poprosi¢, aby zrobita mu kij do polowania na kréliki, po czym ofiarowuje jej
krélika, ktdrego zabit. Przyjeto sie, ze chiopcy i dziewczeta nie powinni spotykac sie w inny sposob i z
pewnoscig jest dzi§ wiele kobiet Zuni, ktére wyszly za maz, nie majac zadnych innych wstepnych
doswiadczen erotycznych.

Kiedy chiopiec zdecyduje poprosic¢ ojca o dziewczyne, udaje sie do jej domu. Jak w czasie kazdych
odwiedzin u Zuni, najpierw probuje potraw, ktére stawiajg przed nim, a ojciec odzywa sie do niego tak,
jak powinien odezwa¢ sie do kazdego goscia: ,Przyszedte$ tu zapewne w jakiej$ sprawie?". Na co
chtopiec odpowiada: ,Tak, przyszedtem tu w zwigzku z twojg corkq". Ojciec wota corke méwigc:

2! Ibidem, s. 407-576.
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.Nie moge decydowac za nig. Niech sama odpowie". Jesli dziewczyna chce chiopca, matka wychodzi
do drugiej izby i przygotowuje postanie, po czym miodzi ktadg sie spaé juz razem. Nastepnego dnia
dziewczyna myje chtopcu wiosy. Po czterech dniach wktada swdj najpiekniejszy stroj i zanosi duzy
kosz pieknej maki kukurydzianej jako dar do domu jego matki. Poza tym nie ma zadnych innych
formalno$ci i cala sprawa nie wzbudza zainteresowania innych.

Jesli para matzenska nie jest szczes$liwa i mysli o rozejSciu sie, szczegdlnie kiedy nie ma zyjacych
dzieci, zona uwaza za rzecz zasadniczg petnienie stuzby w czasie uroczystych $wiat. Kiedy znajdzie
sie tete-a-tete z jakim$ mezczyzna, ktéry jej odpowiada, umawia sie z nim na spotkanie. W
spoteczenstwie Zuni nigdy nie uwaza sie, ze trudno jest kobiecie zdoby¢é meza. Mniej jest tam kobiet
niz mezczyzn, a dla mezczyzny jest wiekszym zaszczytem mie¢ zone niz pozostaé w domu matki.
Mezczyzni nigdy nie okazujg sprzeciwu. Kiedy kobieta upewni sie, Ze nie pozostanie niezamezna,
zbiera rzeczy nalezgce do maizonka i kfadzie je na progu domu (dawniej ktadta je na dachu przy
otworze kominowym). Rzeczy tych jest niewiele: zapasowa para mokasynéw, spddniczka i szarfa
uzywane w tancu, jesli je w ogdle posiada, pudetko z cennymi piérami do pateczek modlitewnych,
garnki z farbami do tych pateczek i do odswiezania masek. Wszystkich bowiem wazniejszych
przedmiotéw obrzedowych maz nigdy nie przynosit z domu matki. Kiedy, wréciwszy wieczorem do
domu, ujrzy mate zawinigtko swoich rzeczy, podnosi je i ptaczac zanosi z powrotem do domu
macierzystego. On i jego rodzina rozpaczajg i uwazani sg za nieszczesliwych. Ale zmiana miejsca
zamieszkania bywa przedmiotem krétkotrwatych tylko plotek. Gtebsze uczucia pojawiajg sie bardzo
rzadko. Mezowie i zony pozostajg wierni prawom, a prawa te nie popierajg ani gwaitownych uczuc,
zazdrosci czy zemsty, ani tez przywigzania, ktdre nie godzi sie na rozstanie®.

Whbrew przypadkowemu charakterowi matzenstwa i rozwodu bardzo duzy procent matzehAstw wsrod
Zuni utrzymuje sie przez wiekszg czes¢ zycia matzonkdw. Sprzeczki sg zle widziane i wiekszos¢
matzenstw zyje spokojnie. Trwato$¢ ich jest tym bardziej zastanawiajgca, ze matzenstwo, nie bedac -
jak to ma miejsce w naszej kulturze - formg spoteczng, w ktérej koncentrujg sie wszystkie sity tradyciji,
stanowi najsilniejszg wiez spoteczng plemienia Zuni.

Jest to rodzina matrylinearna, ktérg uroczyscie jednoczy posiadanie sakralnych fetyszéw i opieka
nad nimi. Dom i zgromadzone w nim zboze nalezg do kobiet: babki i jej sidstr oraz jej cérek i wnuczek.
Bez wzgledu na to, jakie sg losy matzenstw, kobiety z danego domu pozostajg w nim przez cate zycie.
Tworzg zwarty front. One karmig i troszcza sie o sakralne przedmioty, kidére do nich naleza. Strzegg
swych tajemnic. Mezowie ich sg obcymi, ale bracia, ktérzy przeniesli sie do doméw kobiet z innych
klanéw, pozostajg zwigzani z domem swojej matki we wszystkich biezacych sprawach. To oni
powracajg na okres odosobnienia, kiedy przedmioty sakralne, znajdujace sie w domu, stawiane sg
przed ottarzem. To oni, a nie kobiety, uczg sie dokfadnie, co do stowa, rytuatu Swietego zawiniagtka i
zapewniajg mu wieczng trwatosé. Mezczyzna przy kazdej waznej okazji udaje sie do domu swojej
matki, ktéry, kiedy ta umiera, staje sie domem jego siostry; jesli za$ jego matzehstwo zostaje zerwane,
wraca do tej samej twierdzy.

Ta grupa zwigzana wiezami krwi, majgca za podstawe posiadanie domu, zjednoczona w trosce o
przedmioty obrzedowe, jest wazng grupa u Zuni. Jest trwata i ma wspdlne sprawy. Ale nie jest to
grupa, ktéra by spetniata funkcje gospodarcze. Kazdy zonaty syn czy zonaty brat zajmuje sie uprawg
zboza, ktére wypetni spichrz jego zony. | tylko wtedy, gdy w domu jego matki lub siostry brak
mezczyzny do pracy, troszczy sie o pole grupy zwigzanej z nim wiezami krwi. Grupe gospodarczg
stanowi zesp6t domownikéw mieszkajacych razem, stara babka i jej maz, jej corki i ich mezowie.
Mezowie ci liczg sie w grupie z gospodarczego punktu widzenia, chociaz, jesli chodzi o strone
obrzedowg, sg w tej samej grupie uwazani za obcych.

Jesli chodzi o kobiety, nie istniejg tu zadne trudnosci. Nie majg one Zzadnego obowigzku
postuszenstwa wobec grup swych mezéw, podczas gdy dla wszystkich mezczyzn istnieje podwojny
obowigzek postuszehstwa. Sg mezami w jednej grupie, a braémi w drugiej. Oczywiscie w rodzinach o
wiekszym znaczeniu, takich, ktére troszczg sie o trwate fetysze, lojalno$¢ mezczyzny jako brata ma
wiekszg wage spoteczng niz jego lojalnos$¢ jako meza. We wszystkich rodzinach pozycja mezczyzny
nie wynika, jak u nas, z jego pozycji jako zywiciela rodziny, ale z jego roli w stosunku do przedmiotow
sakralnych znajdujgcych sie w domu. Maz, pozbawiony zwigzku z obrzedowa wtasnoscig domu zony,
ktdérg to wlasnos¢ mogtby wykorzystaé, dopiero stopniowo osigga jakas pozycje, kiedy dorastaja jego
dzieci. Tylko jako ich ojciec, a nie zywiciel czy maz ich matki, zdobywa w koncu pewng wiadze w
domu, gdzie mogt zyé od dwudziestu lat.

W ogdle u Zuni sprawy ekonomiczne pozostajg réwnie mato wazne, jak nieistotne sg przy
okreslaniu zwigzkéw rodzinnych. Podobnie jak wszyscy Indianie Pueblo, a moze bardziej niz inni,
Zuni sg bogaci. Wszyscy posiadajg ogrody i sady brzoskwiniowe, stada owiec, srebro i turkusy. Jest
to wazne dla cztowieka, bo umozliwia mu zamdwienie maski specjalnie dla siebie, zaptacenie za

2 Lagodne zachowanie Zuni przy separacji malzonkow patrz dalej (s. 181), gdzie mowa o walce na pigsci migdzy dwiema kobietami-
rywalkami.
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nauke rytuatu czy podjecie zamaskowanych bogéw podczas uroczystosci Szalako. Do tego
ostatniego celu trzeba zbudowaé¢ nowy dom dla bogdw, ktérzy go pobtogostawia w momencie
wprowadzania sie don. Przez caly ten rok musi zywi¢ uczestnikéw kultu pracujgcych przy budowie
domu, musi dostarczy¢ wielkich pali na krokwie, musi wreszcie ugosci¢ cate plemie w czasie
uroczystosci kohcowej. Musi wzig¢ na siebie niezliczone obowigzki. W tym celu juz na rok przed
podjeciem budowy zwieksza obszar zasiewdéw i pomnaza swag trzode. Pomagajg mu w tym
cztonkowie klanu, ktérym musi odda¢ wszystko w naturze. Bogactwa tak zuzytkowane sg naturalnie
nieodzowne dla cztowieka o pewnym znaczeniu, ale ani jemu, ani nikomu innemu nie chodzi o
bogactwa, lecz jedynie o znaczenie petnionej w czasie obrzeddw roli. Rodzing ,szanowang" w jezyku
krajowcow jest zawsze rodzina, ktéra posiada trwate fetysze, a cztowiekiem, z ktérym nalezy sie
liczy¢, ten, ktory podjat sie wielu rél obrzedowych.

Cafa tradycja ma tendencje do jak najwiekszego ograniczenia roli bogactwa w korzystaniu z
rytualnych prerogatyw. Przedmiotami obrzedowymi, chociaz uznane sg za wilasnos¢ osobistg i
zdobywa sie je dzieki pieniadzom i wysitkowi, moze postugiwaé¢ sie swobodnie kazdy, kto to potrafi.
Istnieje wiele przedmiotow obrzedowych, ktére sg niebezpieczne dla wszystkich, z wyjgtkiem
uprawnionych do postugiwania sie nimi, ale tabu te nie sg zwigzane z wlasnoscig. Fetysze polowania
sg przedmiotem wiasnosci bractwa mysliwskiego, ale kazdy, kto ma zamiar polowac¢, moze brac¢ je do
swego uzytku. Przyjmuje on zwyklg odpowiedzialno$¢ za uzywanie przedmiotéw sakralnych; sadzi
pateczki modlitewne, zachowuje wstrzemiezliwos¢ i jest zyczliwy i uczynny dla innych przez cztery dni.
Ale nie ptaci nic, a ci, ktérych wlasnoscig sg fetysze, nie majg monopolu na ich nadprzyrodzone
wiasciwosci. Podobnie cztowiekowi, ktéry nie posiada maski, wolno jg pozyczac¢ i nie uwaza sie go za
zebraka czy natreta.

Poza tym niespotykanym brakiem zwigzku miedzy posiadanym majatkiem a prawem witasnosci do
przedmiotéw obrzedowych u Zuni, inne, bardziej powszechne zwyczaje sprawiajg, ze bogactwo jest
czyms$ wzglednie mato waznym. Czionkostwo w klanie wraz z licznymi przywilejami obrzedowymi ma
wiekszg wage niz bogactwo, i ktos ubogi moze byé stale zapraszany do petnienia czynno$ci
rytualnych, poniewaz ma wymagany w tym wypadku rodowdd. Réwniez uczestniczenie w wiekszosci
obrzeddéw stanowi odpowiedzialne zadanie pewnej grupy ludzi. Przyjmujac stanowiska obrzedowe,
jednostka dziata podobnie jak we wszystkich innych sprawach zyciowych, to znaczy jako czionek
grupy. Moze naleze¢ do ludzi wzglednie ubogich, ale rodzina lub kiva, dzialajaca za jego
posrednictwem, dostarcza wszystkiego, co konieczne do obrzedu. Grupa zawsze zyskuje na tym
udziale jednostki w uroczystosciach ze wzgledu na wielkie btogostawienstwa zwigzane z nimi, a to, ze
szanujgca sie jednostka posiada jaka$ wtasnosé, nie moze by¢é powodem, dla ktérego ofiarowuje sie
jej obrzedowa role lub jej odmawia.

Indianie Pueblo sg ludem przywigzujagcym wielkg wage do obrzedéw. Ale nie to jest istotnym rysem,
ktory wyréznia ich sposrdd innych ludow Ameryki Pétnocnej i Meksyku. Chodzi tu o co$ wiele
glebszego niz jakakolwiek roznica w liczbie rytuatdéw. Cywilizacja aztecka w Meksyku byta réwnie
rytualistyczna co cywilizacja Indian Pueblo i nawet Indianie z réwnin ze swoim tancem Stonca i
bractwami meskimi, z rytuatami tytoniowymi i wojennymi, posiadajg bogaty zasdb obrzedow.

Podstawowym kontrastem miedzy Indianami Pueblo a innymi ludami Ameryki Poétnocnej jest
kontrast, nazwany i opisany przez Nietzschego w studiach nad tragedig greckg®. Omawia on dwa
diametralnie rézne sposoby dochodzenia do pojecia istnienia. Dionizyjczyk dazy do ,zniweczenia
powinnosci i wynikajacych z nich ograniczehh egzystencji", w najbardziej istotnych dla siebie
momentach stara sie uciec przed ograniczeniami, ktére naktada na niego wilasne pieé zmystéw,
uzyska¢ doswiadczenie innego rzedu. Pragnieniem dionizyjczyka w przezyciu osobistym czy w
rytuale jest osiggniecie z jego pomoca pewnego stanu psychicznego, ktorego istota jest brak umiaru.
Najblizszg analogie do emociji, ktérych szuka, stanowi stan upojenia alkoholowego, najwyzej ocenia
oswiecenie zdobyte w przystepie szalu. Wraz z Blake'em wierzy on, Ze ,droga ekscesu prowadzi do
patacu madrosci". Apollinczyk potepia takg postawe i czesto ma tylko stabe pojecie o naturze tego
rodzaju przezyé. Znajduje on sposoby usuniecia ich poza swoje zycie $wiadome. ,Zna tylko jedng
zasade: umiar w rozumieniu helleAskim™. Trzyma sie ztotego srodka, nie wychodzi poza utarte szlaki,
nie ulega rozprzezeniu psychicznemu. Nawet w uniesieniu tanca, ,pozostaje soba, zachowuje -
wedtug pieknych stéw Nietzschego - swg obywatelskg godno$¢"?.

Indianie Pueblo z potudniowego zachodu sg apollinczykami. Nie wszystkie z twierdzen Nietzschego
dotyczacych kontrastu miedzy apollinczykami a dionizyjczykami da sie zastosowac¢, moéwigc o
kontrascie, jaki istnieje miedzy Indianami Pueblo a otaczajgcymi ich ludami. Przykfady, ktore
zacytowatam, stanowig wiemy opis, ale w Greciji istniaty subtelnosci, ktére nie pojawiajg sie wsréd

% Friedrich Nietzsche, Narodziny tragedii.

24 »,Umiar w sensie hellenskim", ibidem, s. 40. ' ,,I zachowuje swoja obywatelska godnos¢", ibidem, s. 68.
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Indian na potudniowym zachodzie, a znowu u tych ostatnich przejawiajg sie subtelnosci, ktére nie
wystepowaly w Grecji. Opisujgc uktady kulturowe krajowcéw Ameryki, nie postuguje sie terminami
zapozyczonymi z kultury greckiej, aby stawia¢ znak rownosci miedzy cywilizacjg Grecji a cywilizacjg
tubylcébw amerykanskich. Uzywam ich, poniewaz sg to kategorie, ktdre wyraznie wysuwajg na czoto
gldwne cechy odrézniajace kulture Indian Pueblo od kultur innych Indian amerykanskich, nie za$
dlatego, ze wszystkie postawy, ktére spotykamy w dawnej Grecji, spotykamy réwniez u tubylcéw
Ameryki.

Instytucje o charakterze apollihskim zostaty rozwiniete o wiele bardziej u Indian Pueblo niz w Gregji.
Grecja nie byfa tak jednostronna. Nie posuneta zwtaszcza tak daleko - jak Indianie Pueblo - nieufnosci
wobec indywidualizmu, ktdrg zaktada apollinski styl zycia. W Grecji indywidualizm ten zmniejszyly sity,
z ktorymi wszedt w konflikt. Ideaty i przyjete zwyczaje Zuni sg pod tym wzgledem rygorystyczne.
Utarte szlaki, ztoty Srodek dla kazdego apollinczyka to uosobienie wspodlnej tradycji tego ludu.
Pozosta¢ zawsze w pewnych granicach to tyle, co zaufa¢ precedensowi, tradycji. Dlatego wptywy,
ktore silnie sie jej przeciwstawiajg, nie znajdujg w ich zwyczajach sympatii i sg pomniejszane, a juz
najbardziej indywidualizm. Zgodnie z apollinskg filozofig potudniowego zachodu jest on zgubny nawet
wtedy, kiedy udoskonala i rozszerza tradycje. Nie znaczy to, ze Indianie Pueblo zapobiegajg temu.
Zadna kultura nie moze uchroni¢ sie przed nowoscig i przed zmianami. Ale proces, dzigki ktéremu
dochodzi do tego, jest podejrzany i ukrywany, a praktyki, ktére datyby jednostkom swobodng reke -
wyjete spod prawa.

Nie mozna zrozumie¢ postaw wobec zycia Indian Pueblo bez pewnej wiedzy o kulturze, z ktérej
wyszli, to jest o kulturze pozostatych czesci Ameryki Pétnocnej. Wiasnie przez kontrast ocenié
mozemy site ich odmiennej tendencji i oporu, ktéra sprawita, ze nie nabrali najbardziej charak-
terystycznych cech krajowcéw amerykanskich. Indianie amerykanscy w ogdéle, w tym takze Indianie
meksykanscy, byli gorliwymi dionizyjczykami. Cenili wszelkie gwaltowne przezycia, wszelkie $rodki
pozwalajgce ludziom na wytamanie sie z normalnej rutyny zmystowych odczuc¢ i wszelkim tego rodzaju
przezyciom przypisywali najwieksza wartosé.

Indianie Ameryki Poinocnej - poza Pueblo - nie posiadali, oczywiscie, jednolitej kultury. Kultury ich
réznig sie ogromnie nieomal w kazdym szczegole i przyjeto sie rozréznia¢ osiem odrebnych obszaréw
kulturowych. Ale we wszystkich, pod ta czy inng maska, istniejg pewne podstawowe praktyki
dionizyjskie. Najbardziej wyrdzniajgcq sie sposrod nich jest przypuszczalnie praktyka uzyskiwania
nadprzyrodzonej mocy w trakcie snu lub wizji, o czym byta juz mowa uprzednio. Na réwninach
zachodnich ludzie starali sie o osiggniecie stanu wizji z pomocg przerazajgcych tortur. Zdzierali paski
skoéry z ramion, odcinali sobie palce, zwieszali sie z wysokich stupéw na pasach zaktadanych pod
pachy. Niezwykle diugi czas wytrzymywali bez pokarmu i wody. Na wszelkie sposoby starali sie
osiagna¢ przezycie wykraczajgce poza zycie codzienne. Na réwninach do uzyskania wizji dgzyli ludzie
doros$li. Niekiedy stali bez ruchu, z rekami zwigzanymi z tytu, albo tez wytyczali maty kawatek ziemi, z
ktérego nie mogli sie ruszyc¢, dopdki nie uzyskali blogostawienstwa w postaci wizji. Czasem wedrowali
w dalekie, niebezpieczne strony. Niektére plemiona wybieraly przepasci i miejsca szczegdlnie
zagrozone. W kazdym wypadku czlowiek udawat sie tam sam lub jesli szukat wizji z pomocg tortur i
ktos musiat pojs¢ z nim, aby przywigza¢ go do stupa, z ktérego miat zwisaé, dopoki nie osiggnie
nadprzyrodzonego przezycia, pomocnik wykonywat, co do niego nalezato i zostawiat go samego na
czas tej ciezkiej proby?.

Nieodzowne byto skoncentrowanie mysli na oczekiwanej wizji. Koncentracja byta tym gtéwnym
Srodkiem mechanicznym, na ktérym polegano przede wszystkim. ,MysSl o niej przez caty czas",
napominali starzy czarownicy. Czasami trzeba byto mie¢ twarz zalang tzami, aby duchy zlitowaly sie
nad cierpigcym i spetnity jego prosbe. ,Jestem biedakiem. Zlitujcie sie nade mng" - brzmi nieustanna
modlitwa. ,Nie miej nic - uczyli czarownicy - a duchy przyjda do ciebie".

Ludzie na réwninach zachodnich wierzyli, ze wizja okresla ich zycie i zsyla powodzenie. Jesli jej nie
dostagpili, skazani byli na kleske. ,Miatem by¢ biedny i dlatego nie miatem wizji". O ile doznanym
przezyciem bylo uleczenie, zdobywano moc uzdrawiania, jesli wojna - uzyskiwano sile wojownika.
Jesli ktos spotkat Podwojng Kobiete, zostawat transwestytg i obierat kobiece zajecia i zwyczaje. Jesli
zyskiwat btogostawienstwo mitycznego Wodnego Weza, miat nadprzyrodzong moc nad ziem i
poswiecat zycie swej zony i dzieci jako zaptate za to, ze zostat czarownikiem. Kazdy, kto pragnat
0gdlnego wzmocnienia czy powodzenia w okreslonych przedsiewzigciach, dgzyt do osiggniecia wizji.
Byly one nieodzowne na Sciezce wojennej i dla uleczeh oraz przy wszelkiego rodzaju okazjach:
nadawania nazw bawotom, nadawania imion dzieciom, Zatoby, szukania zemsty, znajdywania
zgubionych przedmiotow.

5 Ruth Benedict, The Vision in Plains Culture, ,,American Anthropologist" 1922, nr 24, s. 1-23.

33



Wizja mogta byé halucynacja wzrokowa lub stuchowa albo tez co$ zupetnie innego. Wiekszo$¢
relacji moéwi o pojawieniu sie jakiego$ zwierzecia. Pojawiato sie ono czesto w postaci ludzkiej,
przemawiato do petenta i przekazywato mu piesh i formute jakichs nadprzyrodzonych praktyk. Kiedy
odchodzito, przybierato z powrotem swg witasciwg postaé i suplikant poznawal, jakie zwierze go
pobtogostawito oraz jakg skoére, koS¢ czy pidra musi zdobyé¢, by zatrzymaé je na pamiagtke tego
przezycia i zachowac na cate zycie jako $wiete zawinigtko lecznicze. Niektore przezycia miaty o wiele
mniej wazny charakter. Istniaty plemiona, ktére szczegdlnie cenity chwile zblizenia z natura, kiedy to
cztowiek siedzac sam nad brzegiem rzeki lub tropigc zwierza wyczuwat w zwyktym zjawisku jakies nie-
zwykte znaczenie.

Nadprzyrodzona moc mogta sptywac na nich takze we $nie. Niektére relacje z wizji to niewatpliwie
przezycia, ktére miaty miejsce w czasie snu lub w mniej normalnych warunkach. Niektére plemiona
cenity sny wyzej od wszelkich innych przezy¢. Lewis i Clark skarzyli sie, ze kiedy w dawnych czasach
przemierzali réwniny zachodnie, nie byto prawie nocy, w ktérej mogliby usnaé; co chwila jakis starzec
wstawal, by uderzywszy w bebenek, uroczyscie wyrecytowac sen, ktéry mu sie wiasnie przysnit. Sen
uwazano za cenne zrodfo mocy.

W kazdym przypadku o tym, czy dane przezycie posiadato owg moc, musiat decydowac¢ ten, ktory
go doswiadczyt. Uwazano je za rzecz subiektywng bez wzgledu na to, jakie inne spoteczne
ograniczenia normowaty jego dalszg praktyke. Pewne przezycia posiadaty moc, inne jej nie miaty;
rozpoznawano to po btysku znaczenia, ktory wyrdzniat przezycia majgce jakas wartosc. Jesli z
przezyciem nie tgczyt sie dw btysk, wowczas nawet takie, ktdrego szukano z pomocg tortury, uwazano
za bezwartosciowe, i nie Smiano sie domagac, by ptyneta zen moc, z obawy, Zze zwierze uznane za
ducha opiekunczego ze$le na nich $mier¢ i nietaske.

Ta wiara w moc doznania wizji jest na rowninach zachodnich mechanizmem kulturowym, ktory
teoretycznie daje jednostce wolnos¢ nieograniczong. Moze ona udac sie na poszukiwanie i znalez¢ te
najbardziej pozadang moc bez wzgledu na to, do jakiej rodziny nalezy. Poza tym moze domagac¢ sie
uznania swej wizji za autorytet na poparcie kazdej innowaciji, dla osiggniecia osobistej korzysci; bo
autorytetem, na ktory sie powotuje, byto przezycie doznane w samotnosci, ktére z samej swej natury
nie moze by¢ przedmiotem osgdu cziowieka. Co wiecej, byto to przypuszczalnie przezycie najbardziej
nietrwale sposréd tych, jakich dana jednostka mogta doswiadczyé. Nadato indywidualnemu poczuciu
takg range, ze mato co mogto mu doréwnac¢. Praktycznie, rzecz jasna, autorytet obyczaju nie byt
kwestionowany. Nawet jesli wlasne tradycje dajg ludziom najbardziej swobodng reke, ludziom tym
nigdy nie starcza pomystowosci na tyle, by przeprowadzi¢ co$ wiecej niz drobne zmiany. Z punktu
widzenia obcego nawet najbardziej radykalne innowacje w kazdej kulturze sg tylko drobnymi
reformami, a jest powszechnie wiadomo, ze prorokéw zabijano z powodu réznych nazwan takich
samych rzeczy. W ten sam sposéb wykorzystywano swobode kulturowa, ktérg dawata wizja, do
ustanowienia, zgodnie z jej instrukcjami, rytuatu Poziomki przy bractwie Tytoniowym w miejsce
istniejacego uprzednio rytuatu Zieby, albo do ustalenia, ze skunks bedzie dawat site na wojnie, cho¢
dotad polegano na bawole. Inne ograniczenia byty réwnie nieuniknione. Ktadziono nacisk na
wyprébowanie wizji. Tylko ci mogli rosci¢ pretensje do posiadania nadprzyrodzonej mocy na wojnie,
ktorzy poddali swa wizje probie i poprowadzili zwycieskg wyprawe wojenng. W niektorych plemionach
nawet propozycje poddania wizji prébie nalezato przedstawi¢ starszyznie, a zgromadzenie starszych
nie kierowato sie zadnym mistycznym natchnieniem.

W  kulturach innych niz kultury na obszarach réwnin zachodnich te ograniczenia praktyk
dionizyjskich szty o wiele dalej. Wszedzie, gdzie przystugujace prawa i przywileje majg znaczenie dla
spotecznosci, konflikt, jaki wywotuje tego rodzaju cecha kulturowa jak wizja, jest dos¢ oczywisty.
Stanowi on jawnie ,rozgrywajgcy” mechanizm kulturowy. W plemionach, w ktérych konflikt ten miat
charakter ostry, wiele rzeczy mogto sie wydarzy¢. Nadprzyrodzone przezycie, ktdére pozornie
akceptowano, mogto sta¢ sie jedynie zewnetrznym pozorem. JeSli prestizem cieszyty sie grupy
kultowe i rodziny, jednostki nie mogly pozwoli¢ sobie na swobodny kontakt ze zjawiskami
nadprzyrodzonymi ani uczy¢, ze wszelka moc pochodzi z kontaktu z tymi zjawiskami. Nie byto
powodu, by zaprzesta¢ gtoszenia dogmatu o swobodnej i dostepnej dla kazdego wizji i tak go uczono.
Ale byta to hipokryzja. Nikt nie mogt posiadaé witadzy na mocy jakiegokolwiek autorytetu poza
autorytetem wynikajacym z zajecia po swoim ojcu miejsca w grupie kultowej, ktorej byt cztonkiem.
Omaha - chociaz cata wtadza przekazywana byta u nich Scisle w grupie rodzinnej i ceniona za tkwigce
w niej czary - nie rewidowali tradycyjnego dogmatu o absolutnej i wytacznej zaleznosci od pojedynczej
wizji jako sankcji mocy nadprzyrodzonej®. Na wybrzezu pétnocno-zachodnim i u Aztekéw w Meksyku,
gdzie prestiz byt rowniez strzezonym przywilejem, wystapity réznego rodzaju kompromisy, ale byty to

% Reo F. Fortung, Secret Societies of the Omaha, Columbia University Contributions to Anthropology, XII, New York 1932, Benedict 1.
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kompromisy, ktore nie eliminowaty wartosci dionizyjskich.

Dionizyjskie sktonnosci do poszukiwan wizji w pétnocnej czesci Ameryki zazwyczaj nie musiaty szukac
kompromisu z posiadajgcymi prestiz, uprzywilejowanymi grupami. Przezycia tego szukano czesto
otwarcie z pomocg narkotykow i alkoholu. Indianskie plemiona Meksyku uzywaty specjalnie
sfermentowanego soku owocu ogromnego kaktusa, aby uzyskac¢ stan btogostawiony, co miato dla nich
najwyzsza wartos¢ religiing. U pokrewnych im Pima wielkg doroczng uroczysto$é, dzieki ktorej
uzyskiwano wszelkie btogostawienstwa, stanowito warzenie tego kaktusowego piwa. Pierwsi pili
kaptani, nastepnie caty lud, ,aby stac sie naboznym". Upicie sie w ich praktyce i poezji jest synonimem
religii;

taczy sie w nim mglista wizja z intuicjg. Wprawia ono cale plemie w uniesienie kojarzone z religia.

O wiele czestszym $rodkiem uzyskiwania tego przezycia byty narkotyki, np. pejotl, czyli ziarno
meskalu, paczek kaktusa z Wyzyny Meksykanskiej. Rosline te jedzg w stanie surowym plemiona
indianskie na obszarze swoich wedrowek, ale handel pejotlem siega az po granice kanadyjska.
Spozywa go sie zawsze uroczyscie. Jego dziatanie jest dobrze znane. Wywoluje szczegolne wrazenie
lewitacji i kolorowych obrazéw, czemu towarzyszy bardzo silne uczucie albo ostatecznej rozpaczy,
albo wyzwolenia z wszelkiej nieudolnosci i niepewnosci. Nie wystepuje przy tym zakidcenie ruchow
ani podniecenie erotyczne.

Kult pejotlu wsrdéd Indian amerykaniskich ciggle sie rozszerza. Jest on zarejestrowany oficjalnie jako
Koscioét Indianski w Oklahomie, a w wielu plemionach starsze rytuaty plemienne stracity w poréwnaniu
Z nim powaznie na znaczeniu. Kult ten tgczy sie wszedzie z pewng okreslong postawg wobec biatych,
to znaczy albo z religijng opozycjg wobec ich wptywu, albo z doktryng szybkiego przyjecia sposobu
zycia biatych, a w osnowe jego wplecione sg liczne elementy chrzescijanskie. Pejotl jest
przekazywany i spozywany jak sakrament, najpierw pejotl, potem woda, kolejno, z towarzyszeniem
modlitw i piesni. Jest to uroczysty catonocny obrzed, a jego skutki dajg sie odczu¢ jeszcze w ciggu
nastepnego dnia. W innych przypadkach pejotl spozywany jest przez cztery noce, a przez cztery
przedzielajace je dni ludzie oddajg sie wywotanemu przezen podnieceniu. Pejotl w ramach kultéw, z
ktérymi sie fgczy, utozsamiany jest z bogiem. Duzy paczek pejotlu umieszczony zostaje na ottarzu
ziemnym i oddaje mu sie czes¢. Wszystko dobro pochodzi od niego. ,Jest to jedyna Swieta rzecz, jakg
znam w zyciu". ,Tylko to lekarstwo jest Swiete i uwolnito mnie od wszelkiego zta". Wiaénie dionizyjskie
przezycie pejotlowego transu stanowi o jego ponetach i autorytecie religijnym? .

Bieluh albo ziele jimson jest trucizng o wiele silniejszg, o charakterze bardziej lokalnym, uzywany
jest tylko w Meksyku i przez plemiona potudniowej Kalifornii, gdzie dawano go chtopcom przy inicjacj;
pod jego wptywem miewali oni wizje. Opowiadano mi o chtopcach, ktérzy zmarli po wypiciu tego
napoju. Chiopcy wpadali w stan omdlenia; niektore plemiona twierdza, ze trwa to jeden dzien, inne -
ze cztery. Mohave, wschodni sgsiedzi tych plemion, uzywali bielunia, aby zyskaé szczesScie w
hazardzie, i, jak mowiono, bywali przez cztery dni nieprzytomni. W tym czasie miewali sen, ktory
przynosit im poszukiwane szczescie.

Wszedzie wiec posrod Indian potnocnoamerykanskich, z wyjatkiem Pueblo na potudniowym
zachodzie, spotykamy ten dionizyjski dogmat i praktyke wizji-snu, z ktérej ptynie nadprzyrodzona
moc. Rejon potudniowo-zachodni jest otoczony przez ludy szukajace wizji za posrednictwem postu,
tortury, narkotykéw i alkoholu. Ale Indianie Pueblo nie przejmujg szkodliwych doswiadczen i nie
czerpig z nich nadprzyrodzonej mocy. Wsrdd Indian Zuni nawet przypadkowa halucynacja wzrokowa
czy stuchowa uwazana jest za zapowiedz Smierci. Jest to przezycie, ktérego trzeba unikaé, a nie
szuka¢ za pomocg postu. U Indian Pueblo nadprzyrodzona moc ptynie z uczestnictwa w kulcie - co
zostato kupione i zaptacone - i ktére obejmuje nauke dostownego rytuatu. Nie istnieje Zzaden powdd,
dla ktérego oczekiwaliby przekroczenia granic trzezwosci, czy to w czasie przygotowan do
uczestniczenia w kulcie, czy w toku inicjacji, czy w pézniejszym - w wyniku zapfaty - przygotowaniu do
osiggniecia wyzszych stopni czy korzystania z przywilejow religijnych. Nie szukajg oni eksceséw ani
ich nie cenig. Wprawdzie istniejg u nich elementy, ktérych rezultatem staje sie dgznos¢ do uzyskania
wizji: szukanie niebezpiecznych miejsc, przyjazn z ptakiem lub zwierzeciem, post, wiara w szczegdlne
bfogostawienstwo ptyngce z zetkniecia ze zjawiskami nadprzyrodzonymi. Ale nie tgczg sie juz one w
jedng catos¢ jako przezycie dionizyjskie. Mamy tu do czynienia z catkowitg reinterpretacja. U Indian
Pueblo mezczyzni udajg sie w nocy do miejsc swietych lub budzacych groze i nastuchujg gtosu nie po
to, zeby wejs¢ w kontakt ze zjawiskami nadprzyrodzonymi, lecz by wywrézyé, czy spotka ich
szczescie czy niepowodzenie. Proba ta jest prébg nizszego rzedu. W trakcie proby poddajacy sie jej

7 Louis Lewin, Weber Anhalonium Lewinii und andere Cacteen, Zweite Mitteilung, ,,.Separatdruck aus dem Archiv fur experimentelle
Pathologie und Pharmakologie", vol. XXXIV, Leipzig 1894. Gunther Wagner, Entwicklung und Yerbreitung des Peyote-Kultes, ,Baes-sler
Archiv", Hamburg 1931, nr 15, s. 59-144
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sq bardzo wystraszeni, wigze sie z nig wielkie tabu - zakaz oglgdania sie za siebie w drodze
powrotnej, nawet jesliby im sie zdawato, ze cos ich sciga. Dziatanie zewnetrzne jest tu w duzej mierze
takie samo jak w czasie poszukiwania wizji; w kazdym przypadku w czasie przygotowan wypetniajg
oni trudne zadania - na potudniowym zachodzie nalezg do nich czesto zawody w biegach - i
wykorzystujg jak mogg ciemnosci, samotnos¢ i pojawianie sie zwierzat. Ale przezycie, ktére gdzie
indziej uwaza sie za dionizyjskie, u Indian Pueblo jest mechanicznym uzyskiwaniem wrozb?.

Post - sposéb, na ktérym Indianie amerykanscy najbardziej polegali w osigganiu wizji - ulegt tego

samego rodzaju reinterpretacji. Nie stosujg oni postu jako sposobu wywotywania przezyé, ktére
normalnie sg ponizej sSwiadomosci; u Indian Pueblo jest on warunkiem obrzedowej czystosci.
Teoria istnienia zwigzku miedzy postem a jaka$ formg egzaltacji bytaby u Indian Pueblo najzupetniej
nie do pomyslenia. Post jest wymagany podczas wszystkich kaptanskich okreséw odosobnienia, przed
przystgpieniem do obrzedowego tanca czy wyscigu i przy nieskonczonej ilosci uroczystych okazji, ale
nigdy nie nastepuje po nim dajgce moc przezycie; nie ma on nigdy charakteru dionizyjskiego.

Praktyka zatruwania sie jimson u potudniowo-zachodnich Indian Pueblo jest bardzo podobna do
praktyki postu. Istnieje, ale nie jest niebezpieczna. Jedno- czy czterodniowe transe bieluniowe Indian z
potudniowej Kalifornii®® nie sg u Pueblo praktykowane. Narkotyku tego uzywa sie, podobnie jak w
starozytnym Meksyku, po to, by odnalez¢ ztodzieja. U Zuni celebrujacy kaptan ktadzie do ust
wybranego osobnika matg jego ilo$¢, a nastepnie z przylegtej izby nastuchuje, kiedy z ust cztowieka,
ktory zazyt bielun, padnie imie oskarzonego. Cztowiek ten nie ma bynajmniej popa$¢ w stan
komatyczny; na przemian $pi i chodzi po pokoju. Podobno nastepnego dnia nie pamieta zupehie tego,
co zostato mu objawione. Gtéwnym przedmiotem troski jest usuniecie wszelkiego $ladu narkotyku;
stosuje sie powszechnie dwie desakralizacyjne techniki zniweczenia niebezpiecznej swietosci rosliny:
po pierwsze, czlowiekowi temu czterokrotnie podaje sie srodek wymiotny, aby najmniejsze choéby
odrobiny narkotyku zostaly zwymiotowane, a nastepnie, wtosy tego cztowieka myje sie w mydlinach z
juki. Inne uzycie bielunia wsréd Zuni jest jeszcze dalsze od jakichkolwiek koncepcji dionizyjskich;
cztonkowie bractw kaptanskich wychodzg w nocy, aby przy pewnych okazjach zatknaé pateczki
modlitewne ,proszac ptaki, aby spiewem sprowadzity deszcz", i wtedy wsypuje sie do oczu, w uszy i w
usta kazdemu kaptanowi malenkg ilos¢ sproszkowanego korzenia. Tu stracono z oczu wszelkie
zwigzki z fizjologicznymi wtasciwosciami narkotyku.

Los pejotlu byt jeszcze bardziej drastyczny. Indianie Pueblo zyjg w poblizu Wyzyny Meksykanskiej,
gdzie zbiera sie paczki pejotlu, a wtasnie Apacze oraz plemiona z réwnin, z ktérymi mieli oni najwiecej
stycznosci, spozywali te rosline. Ale praktyka ta nie znalazta uznania u Pueblo. Ostatnio przyjeta ja
mata antyrzadowa grupa wsréd Tao, w najbardziej nietypowym i niepodobnym do plemion z réwnin
plemieniu Indian Pueblo. Ale nigdzie indziej nie rozpowszechnita sie. Zgodnie ze sScisle apollinskim
etosem Indianie Pueblo traktujg nieufnie i odrzucajg te przezycia, ktére w jakis sposéb prowadza do
rozpasania i utraty przytomnosci.

Odraza ta jest tak silna, ze nawet alkohol nie stal sie tam problemem administracyjnym. We
wszystkich innych rezerwatach indianskich w Stanach Zjednoczonych jest to nieuniknione. Nie ma
takich przepiséw, ktére mogtyby jako$ opanowac¢ namietnos¢ Indian do whisky. Ale u Indian Zuni
problem ten nigdy nie miat znaczenia. Ani w dawnych czasach, ani dzi$ nie wyrabiajg oni zadnego
napoju alkoholowego. Ani tez, jak to na przyktad dzieje sie u ich sgsiadéw - Apaczéw, kazda wyprawa
do miasta, starcow czy miodych, bynajmniej nie oznacza hulanki. Indianie Pueblo nie majg religijnych
zakazow wzbraniajgcych picia alkoholu. Chodzi tu o co$ gtebszego. Upijanie sie budzi w nich odraze.
Zuni wczesénie zetkneli sie z piciem alkoholu, a gdy starszyzna samorzutnie zakazata picia, decyzja
owa spotkata sie z wystarczajaca aprobata, by byli jej postuszni.

Tortury odrzucono jeszcze bardziej konsekwentnie. Indianie Pueblo, szczegdlnie ze wschodu, mieli
kontakty z dwiema nader réznymi kulturami, w ktérych tortura posiadata ogromne znaczenie, a
mianowicie - z Indianami z réwnin i z meksykanskimi Pokutnikami. Kultura Pueblo posiada réwniez
wiele wspélnych cech z wygastg dzi$, a uznajaca tortury cywilizacjg starozytnego Meksyku, gdzie
przy wszystkich okazjach stosowano bogom w ofierze upusty krwi, szczegdlnie z jezyka. Na
réwninach samotortury sg wyspecjalizowang technikg osiggania stanu zapomnienia, podczas ktérego
miewa sie wizje. Pokutnicy z Nowego Meksyku sg w tym dalekim zakatku $wiata ostatnig
pozostatoscig sekty Biczownikdéw $redniowiecznej Hiszpanii; do dzi§ zachowali wielkopigtkowe
obrzedy, w ktérych utozsamiajg sie z ukrzyzowanym Zbawicielem. Momentem szczytowym tego
rytuatu jest krzyzowanie Chrystusa, uosabianego przez jednego z uczestnikéw kultu. Procesja wy-

28 Benedict 2, Cytaty z: Bunzel |, s. 482.
% Stevenson, Thirtieth Report of the Bureau of American Ethnotogy, s. 89.
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chodzi z domu Pokutnikow w Wielki Pigtek o swicie, Chrystus upada pod ciezarem ogromnego
krzyza. Za nim postepujg wolno jego bracia, przy kazdym kroku chtostajg swe nagie plecy wielkimi
biczami z todyg kaktusowych, do ktérych przymocowane sg haczyki z innego, bardzo kolczastego
kaktusa. Grzbiety ich z daleka robig wrazenie pokrytych bogatym czerwonym suknem. ,Droga"
ciggnie sie przez pottorej mili i kiedy dotrg do jej kohca, Chrystus zostaje przywigzany do krzyza i
podniesiony wraz z nim w goére. W wypadku sSmierci jego lub ktéregokolwiek z biczownikéw
umieszcza sie jego buty na progu domu i Zzadna po nim Zatoba nie jest dozwolona.

Indianie Pueblo nie wiedza, co to samotortura. Kazdy ma pie¢ palcow i jesli nie byt torturowany, aby

przyznat sie do rzucania czaréw, pozostajg one nietkniete. Na plecach nie majg sladéw blizn ani
Sladéw po zdzieranych pasach skéry. Nie posiadajg zadnych rytuatéw, w ktérych poswiecaliby wtasng
krew, nie uzywaja jej tez, aby zapewni¢ urodzaj. Swego czasu wyrzadzali sobie w pewnym stopniu
krzywde podczas niektérych inicjacji w momentach najwiekszego uniesienia, ale byta to raczej sprawa
zbiorowego wylewu nagromadzonych uczu¢. W bractwie Kaktusa poswieconego kultowi wojownikdw
jego uczestnicy miotali sie na wszystkie strony, chiostajac siebie i innych biczami z kaktusa®;
w bractwie Ognia rozrzucali dokota ogien jak konfetti. W obu przypadkach nie chodzi ani o
niebezpieczenstwo psychiczne, ani niezwykie przezycie. Z pewnoscia w zaobserwowanych
sztuczkach z ogniem u Indian Pueblo - jak réwniez w sztuczkach z ogniem u Indian z réwnin - nie
szuka sie samoudreki. W tancu Ognia, bez wzgledu na to, jakie stosuje sie sposoby, stopy nie ulegajg
oparzeniu, a kiedy jego uczestnicy biorg do ust ogien, na jezyku nie powstajg pecherze®'.

Spotykana u Indian Pueblo praktyka bicia pasami tez nie ma na celu tortury. Uderzenia te nie rania.
Dziecko Zuni jest dalekie od tego, by szczyci¢ sie tego rodzaju ekscesami, jak to robig Indianie z
réwnin, i chtostane w czasie inicjacji w okresie dojrzewania lub wcze$niej moze ptakaé, a nawet wotaé
matke, kiedy bijg je dokonujacy inicjacji zamaskowani bogowie. Doro$li ze zgrozg odrzucajg mys$l, ze
uderzenia mogtyby zostawi¢ pregi. Chiosta ma ,odsung¢ zte wydarzenia", stanowi budzacy zaufanie
rytuat egzorcystyczny. Fakt, Zze ten sam akt stosuje sie gdzie indziej w celu samotortury, nie ma
zadnego znaczenia dla zastosowania go w tej kulturze.

Ekstazy nie szuka sie przez post lub torture, narkotyki, alkohol czy pod pozorem wizji, i taniec nie
bedzie srodkiem jej osiggniecia. Chyba zaden lud w Ameryce Pétnocnej nie poswieca tak wiele czasu
na tance jak Indianie Pueblo z potudniowego zachodu. Ale nigdy nie ma to na celu samozapomnienia.
Kult grecki Dionizosa byt najbardziej znany wtasnie z szalefistwa swych tancow, i to wiasnie powtarza
sie w Ameryce Pdétnocnej. Indianski taniec Cieni, ktéry objat kraj w siedemdziesiatych latach ubiegtego
stulecia, byt tancem wirowym, tanczonym monotonnie, az do zupetnego wyczerpania tancerzy, tak ze
kolejno padali sztywni na ziemie. W tym spazmie przezywali wizje uwolnienia od biatych, a taniec trwat
dalej, i inni z kolei padali na ziemie. Odprawianie tego tanca co niedziela bylo zwyczajem, ktory
przeniknagt do wiekszosci dwunastu plemion. Istniaty takze tahce inne, starsze, o charakterze na
wskro$ dionizyjskim. Plemiona poétnocnego Meksyku tanczyty z piang na ustach na ottarzu. Tance
szamandow z Kalifornii pociggaly za soba popadniecie w stan kataleptyczny. Maidu organizowali
zawody szamandw, zwyciezcg zostawat ten, kto potrafit tanczy¢ dtuzej od innych; to znaczy nie poddat
sie hipnotycznemu wptywowi tanca. Na wybrzezu pétnocno-zachodnim uwazano, ze wszystkie ob-
rzedy zimowe majg na celu uspokojenie cziowieka, ktory popadt w szalenstwo i byt opetany przez
duchy. Dostepujgcy wtajemniczenia odgrywali swa role z zapamietaniem, jak tego od nich
oczekiwano. Tanczyli jak syberyjscy szamani, uwigzani na czterech linach naciagnietych z czterech
stron tak, ze mozna ich byto powstrzymaé, gdyby chcieli wyrzadzi¢ krzywde sobie czy innym.

Nic takiego nie zdarza sie w Zzadnych okazjach tanecznych Zuni. Ich taniec, podobnie jak poezja
rytualna, to wymuszanie czegos na sitach natury poprzez monotonne powtarzanie. Niestrudzone
uderzenia stop skupiajg mgte na niebie w zwaty deszczowych chmur, majg na celu wymuszenie
opaddéw deszczu. Celem tanczacych nie jest wcale wywoflanie przezycia ekstatycznego, lecz tak
catkowite utozsamienie sie z naturg, by jej sity podporzadkowa¢ swym celom. Ta intencja okresla
forme i ducha tancéw Indian Pueblo. Nie ma w nich nic dzikiego. W skoncentrowanej sile rytmu i
doskonatym zgraniu sie czterdziestu ludzi, tanczacych jak jeden, zawiera sie skutecznos¢ tych
tancow.

Tej cechy tancéw Pueblo nikt nie ujat lepiej od D.H. Lawrence'a. ,Wszyscy $piewaja unisono,
posuwajac sie miekkim, choc¢ ciezkim krokiem, na ktérym polega taniec;
ciafa ich sg nieco pochylone ku przodowi, barki i glowy zwisajg ociezale, miekko stawiajg mocne
stopy. Mezczyzni jakby wdeptujg rytm w Srodek ziemi. Bebny podtrzymujg uderzenia pulsujace jak

30 Wtajemniczenie Kaktusa, Cushing 3 (vol. 4), s. 31-32.
3 Wtajemniczenie Ognia, ibidem, s. 30-31; Steyenson 1, s. 526.
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serce; ciggnie sie to catymi godzinami"*?. Niekiedy taniec ma na celu wydobycie z ziemi kietkdw
kukurydzy, kiedy indziej tanczacy uderzeniami stop wzywajg zwierzyne, by jg upolowac¢, czasami zas
przynaglajg biate cumulusy powoli gromadzace sie na niebie w pustynne popotudnie. Nawet samo
pojawienie sie chmur, bez wzgledu na to, czy zechcg zesta¢ deszcz, jest btogostawienstwem, ktérym
istoty nadprzyrodzone darza taniec, znakiem, ze obrzed zostat przychylnie przyjety. Jesli deszcz
spada, jest to oznaka i potwierdzenie mocy tanca - odpowiedz. Indianie Pueblo tancza dalej wsréd
gwattownej ulewy typowej dla potudniowego zachodu - piéra mokng i stajg sie ciezkie, przemakajg
haftowane spddniczki i ptaszcze. Ale bogowie obdarzyli ich taskg. Btazny bawig sie w btocie, tarzajac
sie i brodzac w katuzach. Doczekali sie uznania - ich stopy w tancu majg wtasciwg sitom natury moc
zniewalania chmur i sprowadzania deszczu.

Nawet w tych wypadkach, kiedy formy tanca Indian Pueblo sg takie same jak formy tanca ich
najblizszych sasiaddéw i przepojone duchem dionizyjskim, wykonujg je zupetnie na trzezwo. Plemie
Kora z poinocnego Meksyku, podobnie jak tyle innych plemion tej czesci kraju, zna taniec wirowy,
ktérego szczytowy moment nastepuje wtedy, kiedy tancerz, osiggngwszy najwiekszg szybkos¢ i
zapamietanie, na jakie go sta¢, wirujac cofa sie - cofa, az zaczyna tanczy¢ juz na ziemnym ottarzu. W
kazdej innej chwili czy sytuacji jest to bluznierstwo. Ale to wiasnie stwarza najwyzsze dionizyjskie
wartosci. Ogarniety szatem tancerz tratuje ottarz, wdeptuje go w ziemie. Az w kohcu sam padnie na
jego szczatki®.

Sposrod tancow zespotowych wykonywanych w podziemnej kivie taniec Weza plemienia Hopi
odbywa sie réwniez na oltarzu. Ale bez zadnego szalenstwa. Jest to przepisowa figura, podobnie jak
w tancach wiejskich. Jeden z najbardziej popularnych obrzedowych tancéw Indian Pueblo opiera sie
na zmianie dwoch grup tanecznych, ktore w kazdej figurze wykonuja nieco odmiennie podobny temat,
pojawiajgc sie na przemian z dwoéch stron miejsca, na ktérym tancza. W koncu, w ostatniej figurze,
obie grupy wytaniajg sie jednoczesnie z obu stron. W wykonywanym w kivie tancu Weza tancerze
bractwa Antylopy tancza naprzeciw tancerzy Weza. W pierwszej figurze kaptan Antylopy tanczy w
kucki dokota ofttarza, po czym sie wycofuje. Kaptan Weza powtarza to samo za nim. W drugiej figurze
Antylopa z pedem winorosli w ustach tanczy przed inicjowanymi, przeciagajac ten ped po ich
kolanach. Potem wycofuje sie. Wystepuje Waz, z zywym grzechotnikiem w ustach, i tez przecigga go
po ich kolanach. W koncowej figurze Antylopa i Waz wystepujg razem, ciggle w kucki i na koniec nie
tanczg juz dokofa ottarza, lecz na ottarzu. Jest to uroczysta sekwencja, podobna do sekwenciji z tahca
Morrisa, wykonywana w stanie catkowitej trzezwosci®*.

Takze taniec z wezami u Hopi nie jest kokietowaniem niebezpiecznych i strasznych sit. W naszej
cywilizacji istnieje tak powszechny lek przed wezami, ze btednie interpretujemy taniec Weza. tatwo
przypisujemy tancerzom uczucia, ktérych my doznawalibysmy w podobnym wypadku. Ale Indianie
amerykanscy rzadko bojg sie wezy. Sg one czesto przedmiotem czci i czasami ta Swietos¢ wtasnie
czyni je niebezpiecznymi, jak niebezpieczne moze by¢ wszystko, co swiete, czyli manitou. Indianie nie
reaguja jednak jak my na widok wezy niedorzeczng odrazg. Nie obawiajg sie rowniez specjalnie ich
napasci. Istniejg opowiesci indianskie, ktére konczg sie stowami: ,i dlatego grzechotnik nie jest niebez-
pieczny". Obyczaje grzechotnikdw utatwiajg ich ujarzmienie i Indianie fatwo dajg sobie z nimi rade.
Uczuciem, ktére zywig tancerze wobec wezy w tahcu Weza, nie jest lek czy odraza, lecz uczucie
wiasciwe uczestnikom kultu wobec ich zwierzecego opiekuna. Co wiecej, wielokrotnie stwierdzano, ze
przed tancem usuwa sie grzechotnikom torebki jadowe. Zgniata sie je lub wyciska z nich jad, a kiedy
po tahcu weze zostajg wypuszczone, torebki te odrastajg i zndw wypetniajg sie jadem. Ale w czasie
tanca weze sg nieszkodliwe. Tak wiec w odczuciu tancerza Hopi cala sytuacja nie ma charakteru
dionizyjskiego ani w aspekcie swieckim, ani w nadprzyrodzonym. Jest to doskonaty przyktad tego, ze
samo obiektywne zachowanie moze, zaleznie od wpojonych wyobrazen, by¢ albo dionizyjskim
zabiegiem o niebezpieczne i odrazajgce przezycie, albo uroczystym obrzedem dopetnianym w stanie
absolutnie trzezwym.

Indianie Pueblo nie szukajg ani nie tolerujg zadnych przezyé - uzyskiwanych za pomocag
narkotykow, alkoholu, postu, tortury czy tanca - wybiegajacych poza zwykle doswiadczenie zmystowe.
Nie chcg mie¢ nic wspdlnego z destrukcyjnymi indywidualnymi przezyciami tego typu. Wiasciwe ich
cywilizacji zamitowanie do umiaru nie zostawia na to miejsca. Dlatego tez nie majg szamanow.

Czarownictwo jest jedng z najbardziej powszechnych instytucji ludzkich. Czarownik to praktyk w
dziedzinie religii, ktory - bez wzgledu na to, dzieki jakiemu do$wiadczeniu osobistemu uznany zostat
w swym plemieniu za istote obdarzong cechami nadprzyrodzonymi - uzyskuje moc bezposrednio od

32D H. Lawrence, Momings in Macico, New York 1928, s. 109-110.
33 Taniec Kora na oftarzu patrz: K.T. Preuss, Die Nayarit Expedition, Leipzig 1912, s. 55.
34 Taniec Hopi patrz: H.R. Voth, Oraibi Summer Snake Ceremony, Fieid Columbiom Museum Publication, nr 83, Chicago 1903, s. 299.
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bogoéw. Czesto jest, podobnie jak Kasandra i ci, ktérzy przemawiali jak prorocy, cztowiekiem, ktérego
brak réwnowagi przeznaczyt do tego zawodu. W Ameryce Pétnocnej czarownikami sg ludzie, ktérzy
majg za sobg przezycie wizji. Z drugiej strony, kaptan jest strézem rytuatu i kierownikiem czynnosci
zwigzanych z kultem. Indianie Pueblo nie majg czarownikéw, lecz jedynie kaptanow.

Kapfan Zuni piastuje swg godnos¢ na mocy pokrewienstwa lub kupit ja, przechodzac przez rézne
szczeble w bractwie, albo tez zostat wybrany na rok przez gtdwnych kaptanéw na wykonawce roli
kaptana katcina. W kazdym przypadku musiat zdobywa¢ swe uprawnienia, uczac sie ogromnej liczby
rytuatéw, zaréwno czynnosci, jak stow. Caly jego autorytet ptynie z owego urzedu i z rytuatu, ktérym
kieruje. Rytuat musi by¢ idealnie opanowany pamieciowo, a kaptan jest odpowiedzialny za zgodno$c¢ z
tradycja kazdego skomplikowanego obrzedu, ktory celebruje. Zuni okreslajg cziowieka obdarzonego
mocg jako ,tego, ktory wie jak". Sa tacy, co posiadajag te wiedze o najbardziej uswieconych kultach, w
dziedzinie biegéw, gier z elementem hazardu czy leczenia. Innymi stowy, zdobyli swg moc dostownie
ze zrédet tradycyjnych. Nie wolno im natomiast usitowaé wykorzystaé mocy religii dla
usprawiedliwienia jakiego$ czynu ptynacego z wiasnej inicjatywy. Nie wolno im nawet zbliza¢ sie do
tego, co nadprzyrodzone, poza wypadkami, w ktérych majg upowaznienie swej grupy w okreslonym
czasie. Kazda modlitwa, kazdy akt kultury sg spetniane w usankcjonowanej i powszechnie znanej
porze i w przepisany przez tradycje sposéb. Najbardziej indywidualnym aktem religijnym u Zuni jest
sadzenie pateczek modlitewnych, owych starannie wymodelowanych ofiar sktadanych bogom, ktére
zakopuje sie do potowy w Swietych miejscach i zanosza one specyficzne modly do istot
nadprzyrodzonych. Ale nawet pateczek modlitewnych chocby najwyzsi kaptani nie moga ofiarowac z
wiasnej inicjatywy. Jedno z podan ludowych méwi o gtéwnym kaptanie Zuni, ktoéry zrobit pateczki
modlitewne i poszedt je zatkng¢. Nie byla to ta wtasciwa faza ksiezyca, kiedy czionkowie bractw
czarownikéw-uzdrowicieli sadza pateczki, i ludzie pytali: ,Dlaczego gtéwny kaptan sadzi pateczki
modlitewne? On chyba uprawia czary". W istocie, kaptan uzywat swej mocy do zemsty osobistej. Jesli
nawet gtbwnemu kaptanowi nie wolno spetnia¢ najbardziej osobistych ze wszystkich aktow religijnych
z inicjatywy wiasnej, to akty bardziej formalne sg podwdjnie obwarowane publicznymi sankcjami.
Niepodobna, zeby ktokolwiek i kiedykolwiek mogt sie dziwi¢, dlaczego jednostka przystepuje do
modlitwy.

Indianie Pueblo w swej instytucji kaptana, pozostali krajowcy Ameryki w instytucji szamana
wybierajg i nagradzajg dwa przeciwstawne typy osobowosci. Indianie z réwnin we wszystkich
praktykach faworyzowali przedsiebiorczego czliowieka, ktéry potrafit z fatwoscig zdoby¢ autorytet. Byt
wyniesiony ponad wszystkich. Innowacje, ktére w wyniku wizji przynosit ze sobg Indianin Crow, mogty
mie¢ bardzo niewielkie znaczenie. Ale nie w tym rzecz. Kazdy mnich buddyjski i Sredniowieczny
mistyk chrzes$cijanski ogladat w swej wizji to, co jego wspotbracia widzieli juz przed nim. | dla nich, i
dla Indian Crow ta wyjatkowa moc - lub boskos$¢ - opierata sie na autorytecie osobistego
doswiadczenia. Indianin wracat do swego ludu obdarzony sitg wizji, a plemie, uwazajac to za swiety
przywilej, przestrzegato wskazan, ktére otrzymat. Jesli chodzi o leczenie, to kazdy znat swg wtasng
moc i nie prosit 0 nic innych, posiadajacych te samg site. Dogmat éw w praktyce ulegt modyfikacji,
cztowiek bowiem utrwala tradycje nawet w tych praktykach, ktére usitujg traktowac jg z pogarda. Ale
dogmaty ich religii stwarzaty zadziwiajaco duze kulturowe mozliwosci, sankcje dla przedsiebiorczosci i
autorytetu jednostki.

Ta przedsiebiorczosc¢ i osobista inicjatywa Indian z réwnin znalazta wyraz nie tylko w szamanizmie,
lecz takze w namietnym entuzjazmie dla wojny podjazdowej, ktorg sie trudnili. Oddziaty wojownikéw
liczyly zazwyczaj ponizej dwustu ludzi i kazdy dziatat w pojedynke w nieskomplikowanych akcjach tych
oddziatéw, co stanowi biegunowe przeciwiehstwo surowej dyscypliny i subordynacji w wojnie
nowoczesnej. Wojna byfa dla nich gra, w ktérej kazdy pojedynczy cztowiek gromadzit punkty - mogto
to by¢ uwolnienie przywigzanego konia czy zranienie wroga lub zdobycie skalpu. Jednostka,
zazwyczaj dzieki osobistej, iScie diabelskiej odwadze, zbierata tych punktow, ile tylko mogta, i
korzystata z nich, by wstgpi¢ do jakich$s bractw, wydawac¢ uczty, zdobywac¢ kwalifikacje na wodza.
Indianin z réwnin pozbawiony inicjatywy i umiejetnosci dziatania w pojedynke nie byt szanowany w
swej spotecznosci. Swiadectwa pierwszych badaczy, wystagpienia wybitnych jednostek w konfliktach
Indian z biatymi, kontrasty w zestawieniu z Indianami Pueblo, wszystko to pokazuje, jak instytucje ich
popieraty rozwdéj osobowosci, niemal w sensie nietzscheanskiego nadcziowieka. Widzieli oni zycie
jako dramat jednostki wstepujacej coraz wyzej w hierarchii spoteczenstwa ludzkiego, zdobywajacej
nadprzyrodzong moc, ucztujacej i odnoszacej zwyciestwa. Inicjatywa zawsze nalezata do
pojedynczego cziowieka. Odwazne czyny uwazano za czyny osobiste i chwalenie sie nimi nalezato do
przywilejéw przy okazjach rytualnych, podobnie jak korzystanie z nich do realizacji osobistych ambiciji.

U Indian Pueblo ideat cztowieka jest zupetnie inny. U Zuni autorytet osobisty nalezy do cech chyba
najbardziej dyskredytowanych. ,Cztowiek, kidry pozada sity czy wiedzy, ktory chce by¢ - jak okreslajg
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to pogardliwie - «przywddcg swego ludu», spotyka sie jedynie z nagang i najprawdopodobniej bedzie
przesladowany za uprawianie czarownictwa", co zdarzato sie czesto. Wrodzony autorytet oceniany
jest u Zuni nieprzychylnie, a cztowiek nim obdarzony moze by¢ tatwo oskarzony o czary. Wiesza sie
go wowczas za kciuki, dopoki ,sie nie przyzna". Oto wszystko, co Zuni potrafig zrobi¢ z jednostkg o
silnej indywidualnosci. Ideatem ich jest cztowiek dostojny i uprzejmy, ktdry nigdy nie stara sie
przewodzi¢ i nie wywotuje krytycznych komentarzy ze strony sgsiadow. W wypadku jakiegokolwiek
konfliktu, nawet wtedy, kiedy cata stusznosc jest po jego stronie, wszystko obraca sie przeciwko
niemu. Nawet z zawodow sprawnosci, takich jak biegi, ktos, kto zwycieza stale, zostaje wykluczony.
Zuni interesujg sie gra, ktérej uczestnicy majg réwne szanse, a wybijajacy sie biegacz tylko jg psuje,
totez nie chcg mie¢ z nim nic wspdlnego.

Cztowieka dobrego charakteryzuje - moéwigc stowami dr Bunzel - ,mite obejscie, fagodne
usposobienie i szlachetne serce". Najwyzsza pochwala, odnoszaca sie do pewnego nienagannego
krajana, brzmi: ,To mity, uprzejmy cztowiek. Nigdy sie o nim nie styszy. Nie miesza sie w zadne
awantury. Nalezy do klanu Borsuka i kivy Muhekve i zawsze bierze udziat w letnich tancach".
Powinien on ,wiele mowi¢", jak to okreslaja, to jest, powinien wprowadza¢ ludzi w nastrdj spokojny i z
tatwoscig wspotpracowac z innymi czy to w polu, czy w odprawianiu rytuatu, nigdy nie budzac nawet
podejrzen o zarozumialstwo czy o jakie$ gwattowne uczucia®.

Cztowiek dobry unika zaszczytéw. Mozna mu je narzuci¢, ale sam ich nie szuka. Kiedy trzeba
obsadzi¢ urzedy kivy, zamyka sie otwdr wiodacy do niej i wszyscy mezczyzni zostajg tam uwiezieni
tak dtugo, dokad nie uda sie przetamac¢ oporéw ktérego$ z nich. Opowiesci mowig zawsze o dobrych
ludziach, ktérzy nie chcieli przyjaé urzedu - chociaz go w kohcu przyjmowali. Cztowiek musi unikac
nawet pozoru sktonnoéci kierowniczych. Kiedy wybrany osobnik zostaje przekonany i obejmuje urzad,
to tym samym jeszcze nie otrzymuje wiadzy w naszym rozumieniu.

Stanowisko bowiem nie wigze sie z usankcjonowaniem jakiej$ istotnej dziatalnosci. Rada Zuni
sklada sie z najwyzszych kaptanéw i kaptani ci nie maja jurysdykcji w przypadkach konfliktu czy
gwattu. Sg to ludzie Swieci i nie wolno mi przedktada¢ do rozsadzenia zadnych sporéw. Jedynie wo-
dzowie wojenni dysponujg pewng wladza wykonawcza, nie tyle zresztg podczas wojny, co w zakresie
uprawnien porzadkowych w czasie pokoju. Ogtaszajg zblizajgce sie polowanie na kréliki lub tance,
zwotujg kaptandw i wspoétpracujg z bractwami czarownikéw-uzdrowicieli. Przestepstwem, ktére
zgodnie z tradycja Scigajg, jest czarownictwo. Inne przestepstwo, jak wydanie niewtajemniczonym
chtopcom tajemnicy katcina, karza sami zamaskowani bogowie, wezwani przez wodza kultur katcina.
Innych przestepstw nie ma. Kradziez zdarza sie rzadko i jest sprawg prywatng. Cudzotdstwo nie jest
zbrodnig, a gwattowna reakcja, ktérg taki czyn wywoltuje, roztadowuje sie w ramach uktadéw
matzenskich. Sprawe zabojstwa, w jednym przypadku znanym z tradycji, zatatwiono szybko drogg
wzajemnych opfat miedzy obu zainteresowanymi rodzinami.

Tak wiec kapfani wysokiej rady nie sg niepokojeni. Kierujg oni zasadniczymi sprawami zwigzanymi z
kalendarzem obrzedéw. Udane przeprowadzenie planéw moze by¢ ustawicznie hamowane przez
jakiegos krngbrnego kaptana. Wystarczy, by w przyplywie zlego humoru na przyktad odmowit
wzniesienia oftarza czy dostarczenia swej maski kaptana katcina. Rada kaptanska moze jedynie
czeka¢ - odraczajac obrzedy. Ale na ogét kazdy z nig wspotpracuje i nie trzeba uciekaé sie do
akcentowania wiadzy.

W Zyciu domowym, podobnie jak w zyciu religijinym charakterystyczny jest réwniez 6w brak
osobistego wykorzystania wtadzy. Dom oparty na zasadach matrylinearnych i matrylokalnych wymaga
oczywiscie innego podziatu wtadzy niz te, ktére my znamy. Ale i w spoteczeristwach matrylinearnych
niepodobna zazwyczaj obejs¢ sie bez wtadzy mezczyzny w gospodarstwie, jesli nawet ojciec nie
odgrywa w nim roli. Brat matki jako gtowa takiego domu jest rozjemca i na nim spoczywa
odpowiedzialnos¢. Ale Zuni nie uznajg zadnej wtadzy nadanej bratu matki, a juz na pewno nie uznajg
wiadzy nadanej ojcu. Zaden z nich nie ma prawa kara¢ dzieci ze swego domu. Mezczyzni bardzo
rozpieszczajg dzieci. Noszg je, kiedy im co$ dolega, i trzymajg wieczorami na kolanach. Cnota
wspotpracy sprawia, ze zycie domowe toczy sie wedle wymaganych form, tak jak i zycie religijne, i nie
powstajg sytuacje wymagajace drastycznych posunie¢. | na czym by one miaty polega¢? W innych
kulturach matzenstwo jest niemal instytucjg powszechng, w ktérej mozna sprawowaé pewng witadze.
Ale u Indian Pueblo jest ono organizowane bez wiekszych formalnosci. Wszedzie indziej na swiecie
matzenstwo wigze sie z prawem wiasnosci i wymiang gospodarczg i we wszystkich tego rodzaju
okazjach prerogatywy nalezg do rodzicéw lub starszyzny. Ale w maizenstwie Zuni nie ma elementéw,
ktore mogtyby interesowac starszyzne. Mate znaczenie, jakie Indianie Pueblo przywigzujg do
wiasnosci, czyni sprawe drugorzedna nie tylko z nastreczajgacej gdzie indziej tyle problemdw instytuciji

33 Cytaty z: Bunzel 1, s. 480.
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malzenstwa, ale i z szeregu innych, ktére - zgodnie z odmiennymi formami kulturowymi
- wigzg sie z lokatg wlasnosci grupy w sposoéb korzystny dla miodego mezczyzny. Zuni eliminujg takie
okazje.

Wszystkie urzgdzenia spofeczne zapobiegajg mozliwosci rozwiniecia sie w dziecku kompleksu
Edypa. Malinowski wykazat, ze u Trobriandczykéw struktura spoteczna daje wujowi wtadze, ktéra w
naszej kulturze nalezy do ojca. U Zuni nawet wujowie nie sprawujg wiadzy. Nie dopuszcza sie do
powstania takich sytuacji, ktére wymagatyby uzycia wtadzy. Dziecko wzrasta, nie znajgc ani urazéw,
ani kompensujacych je ambicjonalnych marzeh majgcych korzenie w tej instytucji rodzinnej. Kiedy
dziecko samo stanie sie dorostym cztowiekiem, nie posiada motywacji, ktéra prowadzitaby do
wyobrazenia sobie okolicznosci wymagajacych zastosowania wtadzy*®.

Dlatego tez inicjacja chtopcéw u Zuni jest wydarzeniem dziwnym w poréwnaniu z podobnymi
praktykami, ktore stale spotyka sie na calym Swiecie. Gdzie indziej inicjacja bywa bowiem nader
czesto niepohamowanym wykorzystywaniem przywilejow przez kategorie osob posiadajacych wtadze;
znecaniem sie tych, ktérzy majg wtadze, nad tymi, ktérym musza teraz przyzna¢ pewne znaczenie w
plemieniu. Rytuaty te wystepujg w niemal takich samych formach w Afryce, Ameryce Potudniowej i
Australii. W Afryce Potudniowej chtopcy zostajg spedzeni i oddani w rece mezczyzn, uzbrojonych w
diugie kije, ktérzy postugujg sie nimi dowolnie przy wszystkich okazjach. Chtopcéw przepedza sie
przez rézgi, ktérych uderzenia sypig sie jak grad; stale muszg sie spodziewac cioséw z tylu i
towarzyszacych im drwin. Muszg spaé nago i bez przykrycia w najzimniejszych miesigcach roku, z
gtowami - a nie stopami w strone ogniska. Nie wolno im smarowaé niczym ziemi, aby odstraszy¢
robaki, ktére gryzg ich w nocy. O pierwszym brzasku muszg udawac sie do sadzawki i zanurzeni w
zimnej wodzie stojg do wschodu stonca. Nie wolno im wypi¢ kropli wody przez trzy miesigce trwania
odosobnienia inicjacyjnego, przy czym karmi sie ich budzacym wstret jedzeniem. W formie
kompensaty uczy sie ich niezrozumiatych formut i ezoterycznych stéw, nadajgc im pozory wielkiego
znaczenia®.

W plemionach Indian amerykanskich nie poswieca sie na ogét tyle czasu inicjacji chiopcéw, ale
zwigzane z nig pojecia sg czesto takie same. Apacze, z ktérymi Zuni majg wiele wspdlnego,
powiadaja, ze okietznanie chtopca przypomina okietznywanie mtodego zrebaka. Chiopcy sg zmuszeni
do wykuwania lodu i kapieli w przereblu, do biegania z wodg w ustach; upokarza sie ich na prébnych
wyprawach wojennych i zazwyczaj dokucza sie im. Indianie z potudniowej Kalifornii zakopujg
chtopcéw w mrowiskach,

Ale u Zuni inicjacja nie jest nigdy ciezkg proba. Uwaza sie, ze rytuat ma dostateczng wartosé, jezeli
dzieci ptaczg pod fagodnymi nawet uderzeniami, ktére na nie spadajg. Chtopcu na kazdym kroku
towarzyszy obrzedowy ojciec i przyjmuje on razy albo przycisniety do plecow starszego mezczyzny,
albo kleczgc miedzy jego kolanami. Towarzyszacy chiopcu opiekun daje mu raczej poczucie bez-
pieczehstwa, niz gwattem wyrzuca z "rodzinnego gniazda, jak to sie dzieje z chtopcami w Afryce
Potudniowej. Inicjacja dobiega kohca, kiedy sam chtopiec chwyta bicz z juki i chtoszcze nim katcina,
tak jak sam byt chtostany. Inicjacja nie jest wyladowaniem na dzieciach zatosnego dazenia do wiadzy
dorostych. Jest to rytuat egzorcyzmujacy i oczyszczajacy. Czyni on dzieci wartosciowymi, dajac im
pozycje w grupie. Chiopcy wiedzg, ze chiosta jest aktem, ktéry starsi szanujg jako lekarstwo i
btogostawienstwo; stanowi warunek wejscia do $wiata nadprzyrodzonego.

Brak sposobnosci do sprawowania wtadzy, zaréwno w sytuacjach religijnych, jak i domowych, wigze
sie z inng fundamentalng cecha: naciskiem na pochtoniecie jednostki przez grupe. U Zuni
odpowiedzialno$¢ i wladza sg zawsze réwnomiernie rozdzielone, a jednostke dziatajgcg stanowi
grupa. Przyjeta droga zblizenia sie do zjawisk nadprzyrodzonych wiedzie przez rytuat grupowy.
Przyjeta droga do zapewnienia utrzymania rodzinie wiedzie przez wspdlng domowg gospodarke.
Jednostka nie jest autonomiczna ani w religii, ani w sprawach gospodarczych. W zyciu religijnym
cziowiek, ktory troszczy sie o swe zbiory, nie zanosi do bogéw modlitw o deszcz, aby je ratowali, tylko
bierze udziat w letnich tancach majacych deszcz sprowadzi¢. Cziowiek nie modli sie 0 wyzdrowienie
swego chorego syna, tylko wzywa czarownikéw Bractwa Wielkiego Ognia, aby go wyleczyli.
Indywidualne modlitwy, dozwolone przy osobistym zatykaniu pateczek modlitewnych, przy uroczystym
myciu gtowy, przy wzywaniu czarownikow lub obrzedowego ojca - majg znaczenie tylko dlatego, ze
stanowig nieodzowng czes$¢ wiekszej catosci, rytuatu grupowego, do ktdérego naleza; tak samo jak
niepodobna, by z dtugiej formuty magicznej wybra¢ jedno stowo i by ono samo zachowato
skuteczno$¢ doskonatej modlitwy.

Usankcjonowanie (uswiecenie) wszystkich czynéw pochodzi ze struktury urzedowej, a nie od

3¢ Bronistaw Malinowski, Ser and Repression in Primitwe Society, New York
37 1927, s. 74-82. 2 Henri A. Junod, Story of a South Afiican Tribe, t. I, Neuchatel 1912, s. 73-92. Opis dotyczy Bathonga.
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jednostki. Gtéwny kaptan, jak widzieliSmy, moze zatyka¢ pateczki modlitewne tylko jako gtéwny kaptan
i tylko w tym czasie, kiedy wiadomo, ze dziata oficjalnie. Czarownik-uzdrowiciel leczy, poniewaz jest
uczestnikiem kultu czarownikow-uzdrowicieli. Fakt ten nie tylko wzmacnia jego site, jak to ma miejsce
na rowninach, lecz stanowi jedyne jej zrodto. Nawet zabicie Navaho ocenia sie w ten sam sposdb.
Pewna opowies¢ relacjonuje historie popetnionej zdrady. Bogaty Navaho i jego zona przybyli w celach
handlowych do domu Zuni, a tam mezczyzni zamordowali go, aby zrabowac jego turkus. ,Ale nie mieli
oni mocy skalpu", to jest, nie byli uczestnikami kultu wojennego, ktéry usprawiedliwitby popetniony
przez nich czyn. Wedtug rozumienia Zuni istnieje instytucjonalne usankcjonowanie nawet takiego
czynu i potepiajg oni jedynie akt, ktéry nie korzysta ze swej instytucjonalnej gwarancji*®.

Zuni wiec poswiecajg sie ukonstytuowanym formom swego spoteczenstwa, az do pochtoniecia
indywidualnosci. Ani urzedu, ani posiadania zawinigtek kaptanskich nie uwazajg za stopnie
prowadzace do celu, ktéry chcieliby osiggng¢. Cziowiek, kiedy go na to sta¢, uzyskuje maske dla
siebie po to, aby zwiekszy¢é w rodzinie zasob rzeczy, ,ktére mozna wykorzysta¢" oraz zasob masek,
ktérymi zawiaduje jego kiva. Bierze nalezyty udziat w rytuatach okreslonych kalendarzem i duzym
kosztem buduje nowy dom, aby ugosci¢ uosabiajacych kaptana katcina podczas Szalako, ale robi to
tak anonimowo i z takim pomijaniem wtasnej osoby, ze trudno o co$ podobnego w innych kulturach.
Dla nas wtasciwy Zuni sposob osobistego dziatania jest catkowicie obcy.

Podobnie jak w dziedzinie religii, rowniez i w zyciu gospodarczym czyny i motywacje jednostki sg w
niezwyktym stopniu pozbawione elementéw osobistych. Jednostka gospodarczg jest, jak widzieliSmy,
nader nietrwata grupa mezczyzn. Jadrem rodziny, grupg statg, jest grupa ztaczonych pokrewieristwem
kobiet, ale kobiety te nie sprawujg waznych funkcji w wiekszych przedsiewzieciach gospodarczych, jak
rolnictwo czy pasterstwo lub nawet obrdbka turkuséw. A mezczyzni, ktérych udziat w podstawowych
zajeciach jest nieodzowny, tworzg ptynna, luzno powigzang grupe. Mezowie corek domu wracajg do
domow swych matek, kiedy zmusi ich do tego jaki$ konflikt rodzinny, i odtad nie majg juz obowigzku
wyzywienia i zapewnienia dachu nad gtowg swoim dzieciom, ktore porzucajg. Poza tym w domu prze-
bywajag rézni inni mezczyzni, krewni z grupy zenskiej: bezzenni, wdowcy, rozwiedzeni oraz ci, ktérzy
czekaja, az przeming chwilowe przykrosci w domach ich zon. Jednakze ta mieszana grupa, bez
wzgledu na swdj chwilowy sktad, pracuje nad wypetnianiem wspdélnego spichrza kukurydza, ktéra
pozostaje wspolng wtasnoscig kobiet danego domu. Jesli nawet jakies nowo uprawione pola sg
prywatng wiasnoscig ktéregos z tych mezczyzn, to wszyscy uprawiajg je razem, a zbiory skiadajg do
wspolnego spichrza, tak jak robig to w przypadku pél odziedziczonych po przodkach.

Ten sam zwyczaj dotyczy i doméw. Budujg je razem mezczyzni, ale nalezg one do kobiet.
Mezczyzna, opuszczajac zone jesienig, moze porzuci¢é dom, ktéry budowat przez rok, i petny spichrz
kukurydzy, rowniez owoc catorocznej pracy na roli. Ale na mysl mu nawet nie przyjdg jakie$ osobiste
roszczenia zaréwno do domu, jak i do zbioréw i nikt nie uwaza, ze zostat oszukany. Dat on swdj wktad
pracy w gospodarke i rezultatem tego jest zaopatrzenie catej grupy; jesli zas przestaje byt czionkiem
tej grupy, to jego sprawa. Dzi$ powazne zrodto dochodu stanowig owce i sg indywidualng wtasnoscig
mezczyzn. Ale pasa je wspolnie grupy spokrewnionych mezczyzn i nowe motywacje gospodarcze
dopiero zaczynajg z wolna sie ksztattowac.

Podobnie jak, wedilug ideatu Zuni, czlowiek wiacza sie w dziatalnos¢ grupy i nie ubiega sie o
osobistg wtadze, tak rowniez nigdy nie przejawia gwattownosci. Ich apollinska postawa umiaru, w
greckim sensie tego stowa, nigdzie nie wystepuje wyrazniej niz we wtasciwym tej kulturze stosunku do
emocji. Bez wzgledu na to, czy chodzi o gniew, czy o mito$¢, zazdro$¢ czy smutek, pierwszg cnotg
jest umiarkowanie. Podstawowy zakaz naktadany na $wietych mezéw w czasie sprawowania
obrzedowych funkcji skierowany jest przeciwko jakiemukolwiek sSladowi gniewu. Spory, czy to
dotyczace obrzedéw, czy gospodarcze, czy domowe, sg najzupetniej wolne od gwattownosci.

U Zuni kazdy dzien przynosi nowe przyktady fagodnosci ich usposobienia. Ktérego$ lata pewna
rodzina, ktérg dobrze znatam, ofiarowata mi dom, abym w nim zamieszkata, a wskutek pewnych
skomplikowanych okolicznosci inna rodzina roscita sobie pretensje do dysponowania tym domem. W
okresie najostrzejszego konfliktu, kiedy Quatsia, wiascicielka domu, i jej maz znajdowali sie ze mng w
pokoju, jakis nieznajomy cztowiek zaczat Scina¢ kwitngce chwasty, ktérych jeszcze nie wypielono z
podworka. Czynnosé ta nalezy do wiasciciela domu i dlatego ten czlowiek, ktdry roscit sobie pretensje
do rzadzenia owym domem, korzystat z okazji, by publicznie zamanifestowa¢ swoje roszczenie. Nie
wszedt jednak do domu ani nie prowokowat niczym Quatsii i jej meza Leo znajdujgcych sie w
mieszkaniu, tylko powoli scinat zielsko. Leo, oparty o $ciane, siedziat nieruchomo w kucki i spokojnie
zut jaki$ lis¢. Jednakze Quatsia poderwata sie i powiedziata do mnie: ,On nas obraza. Ten cztowiek

38 Opowies¢ ta (patrz: Benedict 1, vol. II) jest oparta na wydarzeniu, ktére miato miejsce okoto 1850 roku i zostato opisane przez corke tej
rodziny, patrz: Bunzel 4, s. 35-38.
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wie, ze Leo jest w tym roku kaptanem i nie wolno mu wpasé w gniew. Zajmujgc sie naszym
podworkiem, chce nas zawstydzi¢ przed catg wioskg". W koncu intruz zebrat zwiedte chwasty, spojrzat
z duma na oczyszczone podworko i poszedt sobie. Nie padto miedzy nimi ani jedno stowo. Dla Zuni
byta to pewnego rodzaju obraza; ,obcy" tg poranng pracq na podwdrku wyrazit protest w
dostatecznym stopniu. Poza tym nie podjat zadnych dalszych krokow.

Podobnie tuszowana jest zazdro$¢ matzenska. Zuni nie reagujg gwattownie na cudzotéstwo. Na
réwninach normalng reakcjg na zdrade zony byto obcigecie migkkiej czesci nosa. Praktykowano to
nawet na potudniowym zachodzie wéréd plemion nie nalezacych do Indian Pueblo, jak na przykiad
Apacze. Ale u Zuni niewiernos¢ zony nie usprawiedliwia gwattownej reakcji. Mgz nie uwaza zdrady za
naruszenie swoich praw. Niewierno$¢ zony stanowi zwykle pierwszy krok do zmiany meza i instytucje
Zuni zmiane te utatwiajg w dostatecznym stopniu, tak ze w istocie jest to procedura do$¢ prosta. Nie
biorg pod uwage mozliwosci gwattownej reakcji*®.

Podobnie zony okazujg czesto takie samo umiarkowanie, gdy okaze sie, ze mezowie sg niewierni.
Jak diugo sytuacja nie jest na tyle przykra, aby zrywac stosunki, tak dtugo sie jg ignoruje. Na rok
przed jedng z wizyt dr Bunzel u Zuni jeden z mtodych mezéw w domu, w ktérym mieszkata, wplatat
sie w pozamatzenskg afere; stata sie glosna w calej osadzie. Rodzina catkowicie ignorowata te
sprawe. W koncu pewien biaty kupiec, stréz moralnosci, udat sie z wyméwkami do zony. Para ta byta
matzenistwem od kilkunastu lat i miata troje dzieci; Zzona pochodzita z powaznej rodziny. Kupiec z
wielka powaga podkreslit konieczno$¢ okazania autorytetu i potozenia kresu bezwstydnemu
postepowaniu meza. ,Wobec tego - jak to dr Bunzel opowiedziata Zona - przestatam prac¢ jego odziez.
| wtedy pojat, ze ja wiem, ze wszyscy wiedzg, i przestat zadawac sie z tgq dziewczyng". To podziatato
bez wymiany stéw. Bez awantur, oskarzen czy nawet jawnego stwierdzenia kryzysu.

Jednakze Zzonom wolno przyja¢ jeszcze inny sposob postepowania, nie znajdujgcy sankcji w
przypadku porzuconych mezéw. Zona moze zaatakowaé swa rywalke i publicznie jg pobié. Wyzywaja
sie wéwczas nawzajem i podbijajg sobie oczy. Kiétnia ta nie rozwigzuje niczego i nawet w tych
rzadkich wypadkach, jesli do niej dojdzie, urywa sie réwnie szybko, jak wybuchta. Jest to jedyna
uznawana przez Zuni walka na piesci. Z drugiej strony, jesli kobieta zachowuje sie spokojnie, gdy jej
maz ma jedng mitostke za druga, gniewa to jej rodzine, ktéra nalega, by od niego odeszia. ,Wszyscy
mowia, ze ona go kocha", powiadajg wéwczas ludzie, a krewni czujg sie zawstydzeni, jest bowiem
niepostuszna prawom, ktére dla niej ustanowiono.

Postepowanie zgodne z tradycjg to rozwdd. Jesli mezczyzna uwaza, ze krewni matki zony nie
nadajg sie do wspotzycia, to moze powrédci¢ do domu swej matki. Pozwala mu to unikngé domowej
zazytosci z ludzmi, do ktérych czuje nieched, i w ten sposéb zrywa tylko stosunki trudne do utrzymania
na przyjacielskiej stopie.

O ile Indianie Pueblo posiadajg zwyczaje skutecznie zmniejszajace mozliwos¢ reakcji gwattownych,
takich jak na przyktad zazdrosé, to w jeszcze wiekszym stopniu troszczg sie o zachowanie tych
apollinskich regut postepowania w wypadku smierci. Zazdrosé, jak to pokazuje praktyka wielu réznych
kultur, jest jedng z tych emocji, ktére z pomoca instytucji kulturowych mozna albo najbardziej
skutecznie podsycaé, albo obwarowywaé zakazami. Ale z utratg drogiej osoby nie mozna poradzi¢
sobie tak tatwo. Smier¢ bliskiego krewnego jest najbardziej bolesnym ciosem, jaki moze zadaé zycie.
Zagraza spojnosci grupy, wymaga petnego wynagrodzenia krzywdy, szczegodlnie jesli zmarty byt
dorostym, a czesto oznacza osamotnienie i bdl dla tych, ktérzy pozostali.

Indianie Pueblo sg w istocie realistami i nie odzegnujg sie od smutku po czyjej$ sSmierci. W
przeciwienstwie do pewnych kultur, o ktérych bedzie jeszcze mowa, nie robig z zatoby po bliskim
krewnym popisu ambicji czy grozy. Traktujg $Smier¢ jako strate, i to powazng strate. Ale znajg sposoby
zapomnienia o niej tak szybko, jak tylko mozna, i z jak najmniejszg gwaltownoscig. Ktadzie sie
specjalny nacisk na to, by osierocony jak najpredzej zapomniat. Obcinaja pukiel wtoséw zmartego i
pala, by dym oczyscit tych, ktérzy smucg sie zbyt mocno. Rozsypujg czarng make z kukurydzy lewg
reka - majacq zwigzek ze smiercig - by ,uczyni¢ ich droge czarng", to jest potozy¢ ciemnos¢ miedzy
sobg a nekajacym smutkiem. W lIsleta, czwartego dnia wieczorem, zanim krewni rozstang sie po
Smierci, celebrujgcy kaptan buduje ottarz ziemny, na ktdrym ktadzie pateczki modlitewne dla zmartego,
jego tuk i strzaty, szczotke do wioséw uzywang przy przygotowaniu ciata do pogrzebu oraz czesci
ubrania nieboszczyka. Dalej stawia mise z wodg leczniczg i kosz, do ktérego wszyscy znoszg
jedzenie. Na podtodze, od drzwi domu do oftarza, kaptani wysypujg drozke z maki, aby mdgt po niej
przejs¢ zmarty. Wszyscy zbierajg sie, aby go po raz ostatni nakarmic i odesta¢ z powrotem. Jeden z
kaptanéw spryskuje wszystkich wodg leczniczg, nastepnie otwiera drzwi domu. Wddz plemienia

% Kulturowa analiza zazdrosci, patrz: Margaret Mead, Jealousy, pnmitwe and modem, w: Woman's Coming o f Age, wyd. S.D.
Schmalhausen i V.F. Calverton, New York 1931.

43



przemawia do zmartego, zapraszajac go, by przybyt i jadt. Stycha¢ kroki na zewnatrz i skrobanie do
drzwi. Zmarty wkracza i spozywa jadto. Potem woédz spryskuje droge, by zmarly mégt odejsé, i kaptani
~wypedzaja go ze wsi". Zabierajg ze sobg pateczki modlitewne, czesci ubrania i osobiste rzeczy
zmartego, szczotke do wiosoéw i naczynie z jedzeniem. Wynoszg to ze wsi, tamig szczotke, tlukg
naczynie, zakopujac wszystko w nieznanym miejscu. Wracajg biegiem, nie ogladajac sie za siebie i
ryglujg drzwi, wydrapujac na nich krzyz krzemiennym nozem, aby uniemozliwi¢ zmartemu wejscie do
domu. Jest to formalne zerwanie ze zmartym. Jeszcze wddz przemawia do ludu, by nie pamietat o
niczym. ,On nie zyje juz od czterech lat". W obrzedach i w folklorze Zuni czesto wystepuje
wyobrazenie, ze dzien stat sie rokiem lub rok dniem. Czas uptynat, aby uwolni¢ ich od smutku. Ludzie
sie rozchodza i zatoba jest skornczona®.

Jednakze bez wzgledu na psychologiczne sktonnosci, Smierc¢ jest faktem narzucajgcym sie uparcie i
apollinski niepokdéj w obliczu niemoznosci przeciwdziatania katastrofie Smierci ze strony najblizszych
krewnych znajduje dobitny wyraz w instytucjach Zuni. Starajg sie, jak tylko mozna, umniejszy¢ wage
smierci. Obrzedy pogrzebowe sg u nich najprostsze i najmniej dramatyczne ze wszystkich, jakie
posiadaja. Nie ma w nich nic z wyrafinowania w ceremoniach zwigzanych z porami roku. Ciato grzebie
sie natychmiast i bez udziatu kaptana.

Ale ze $miercia, ktéra tak bezposrednio dotyka jednostke, trudno sie upora¢ nawet czionkom
plemienia Zuni. Trwajgcy smutek czy niepokdj ma wyjadni¢ wiara, ze matzonek pozostaty przy zyciu
znajduje sie w wielkim niebezpieczenstwie. Zmarta zona moze ,go za sobg pociggnac", to jest zabrac
do siebie, by nie by¢ samotng. Doktadnie to samo moze spotka¢ zone, ktérej umart maz. Jesli zyjacy
sie smuci, jest tym bardziej zagrozony. Dlatego tez traktuje go sie z zachowaniem wszystkich srodkéw
ostroznoéci, jak cztowieka, ktéry pozbawit kogos zycia. Musi odizolowa¢ sie na okres czterech dni, nie
wolno mu rozmawia¢ ani innym zwracaé sie do niego, musi co rano braé srodek przeczysz-czajacy i
wychodzi¢ poza wie$, by ztozyé - lewa rekg - ofiare z czarnej maki kukurydzianej. Czterokrotnie
zatacza rekg koto nad gtowg i rzuca make, by ,dobi¢ zte wydarzenia", jak powiadajg. Czwartego dnia
zatyka swoje pateczki modlitewne z mys$lg o zmartej i btaga ja w jedynej modlitwie Zuni, ktérg kieruje
sie do jednostki - czy to czlowieka, czy istoty nadprzyrodzonej - aby zostawita go w spokoju, nie
ciggneta za sobg do grobu i przelata na niego:

Cafe to swoje szcze$cie, Jakie kazdemu z nas dano, By drogg szedt
bezpieczng*'.

Grozgcego niebezpieczenstwa nie bierze sie pod uwage przez rok. W tym okresie jego zmarta zona
bedzie zazdrosna, jesli zblizy sie do kobiety. Po uptywie roku wchodzi w kontakt z jakas$ obcg kobietq i
ofiarowuje jej podarek. Wraz z tym podarkiem opuszcza go grozace mu niebezpieczenstwo. Jest
znowu wolny i bierze sobie drugg zone. Podobnie dzieje sie w wypadku zony, ktéra stracita meza.

Na rowninach zachodnich zachowanie zwigzane z zalobg byto jak najdalsze od takich
rozbudowanych niepokojow. Tam widzimy dionizyjskie pograzenie w nieutulonym smutku. Cate
zachowanie Indian z réwnin raczej uwydatniato rozpacz i katastrofe, kidrg niesie smier¢, niz unikato
ich. Kobiety ranity sobie gtowy i nogi i odcinaty palce. Po $mierci jakiej$ waznej osoby przeciggaty
przez obéz diugie szeregi kobiet z obnazonymi krwawigcymi nogami. Nie pozwalaty zakrzepnaé krwi
na gtowach i tydkach ani nie ocieraty jej. Kiedy tylko zabrano zwioki, by je pogrzebaé, wyrzucano
wszystkie rzeczy z szatasu i ciskano na ziemie, po czym kazdy brat sobie to, na co miat ochote.
Wiasnoéci zmartych nie uwazano za skalang, ale wszystkie rzeczy nalezgce do gospodarstwa
rozdawano, gdyz rodzina pogrgzona w smutku nie mogfa ani interesowac sie nimi, ani ich uzywac.
Nawet szatas niszczono lub oddawano komus$ innemu. Wdowie nie zostawiano nic poza derka, ktérg
sie owijata. Ulubione konie zmartego prowadzono na jego gréb i zabijano wsréd zawodzen catego
ludu*?.

Oczekiwano réwniez przesadnej zatoby indywidualnej i przyjmowano jg ze zrozumieniem. Po
pogrzebie zona i corka zmartego mogty upieraé sie przy pozostaniu u grobu*, zawodzac i odmawiajac
jedzenia, nie zwracajgc uwagi na tych, ktorzy staraliby sie naméwi¢ je do powrotu do obozu. Kobieta
szczegOlnie, ale niekiedy i mezczyzna mogli, zawodzgc w rozpaczy, uda¢ sie do jakiego$

“0 Elsie Clews Parsons, Isleta, New Macico, Forty-Seventh Annual Report of the Bureau of American Ethnology, s. 248-250; Esther
Schiff Goldf-rank, MS.

1 Modlitwa do zmartej zony patrz: Bunzel 2, s. 632.
4 7atoba na réwninach patrz: George Bird Grinnel, The Cheuenne Indians, T.I1, s. 162, Yale University Press, 1923.

4 Niechg¢ zatobnika do odejscia od grobu, ibidem, II, 162. Stale odwiedzanie grobu, patrz: Thomas Donaidson, The George Catlin
Indian Galleiy in the U. S. National Museum, 277. (Smithsonian Institution), Report of the Board of the Smithsonian Institution to Juty,
1885, cz. V, Washington 1886.
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niebezpiecznego miejsca i uzyska¢ tam niekiedy wizje dajgce moc nadprzyrodzong. W niektérych
plemionach kobiety czesto chodzity na gréb i rozpaczaty przez cate lata, a pézniej nadal wybieraty sie
tam w pogodne popotudnia, by -juz nie rozpaczajac - po prostu posiedzie¢ przy grobie*.

Szczegolnie charakterystyczny jest smutek po smierci dzieci. Wyrazem najwiekszego boélu rodzicéw

w plemieniu Dakota* bylo pojawienie sie nago na terenie obozu. Byt to jedyny powdd, dla ktérego co$
podobnego mogto mie¢ miejsce. Pewien pisarz opisuje swe doswiadczenia w innym plemieniu z
réwnin w nastepujacy sposob: ,Gdyby ktokolwiek obrazit rodzicbw w czasie zatoby, przyptacitby to
najpewniej smiercig, pograzony bowiem w gtebokim bdlu cziowiek szuka czegos, na czym by mogt
wywrze¢ zemste;
wkrotce po Smierci bliskiej osoby wyrusza na wojne, by zabija¢ lub by¢ zabitym, jako Ze jedno i drugie
jest mu wtedy zupetnie obojetne". Plemiona te szukaty $mierci, tak jak Indianie Pueblo modlili sie o
uwolnienie od tej strasznej grozby*®.
Te dwie postawy wobec smierci to znane typy przeciwstawnego zachowania i wiekszos¢ ludzi
odnajduje wewnetrzne pokrewienstwo z jedng albo druga. Indianie Pueblo przyjeli w swoich
zwyczajach jedna, Indianie z réwnin - drugg. Naturalnie nie oznacza to, ze gwaltowny i
niepohamowany smutek ogarnia na réwninach zachodnich rodziny kazdego zmartego lub ze w
pueblach kazdy, komu kaze sie zapomnie¢, godzi sie na to uczucie, poprzestajgc na wyrazeniu bélu w
potamaniu szczotki do wloséw. Rzecz w tym, Ze jedna kultura daje ujscie pierwszej emociji, a druga -
drugiej. Wiekszos¢ ludzi daje upust uczuciom w formie, jakg stwarza im ich kultura. Jesli go przyjma,
majg do dyspozycji odpowiednie $rodki wyrazu. JeS$li nie, wéwczas stajg przed problemami
wytaniajacymi sie wszedzie przed ludzmi ,innymi"“.

Istnieje inna sytuacja zwigzana ze smiercig, ktéra w tych kulturach jeszcze bardziej zwigzana jest z
praktykami rytualnymi, a mianowicie sytuacja cztowieka, ktory kogo$ zabit. U Zuni zabdéjce traktuje sie
jako owdowiatego wspdtmatzonka, z tym tylko ze okres odosobnienia spedza sie w obrzedowej kivie
pod nadzorem kaptandéw, a uwolnienie go od cigzacej nad nim zmory odbywa sie w sposob bardziej
wyrafinowany. Polega to na przyjeciu go do bractwa wojownikéw. Odosobnienie, ktére, podobnie jak
odosobnienie wdowca, polega na siedzeniu bez ruchu, milczeniu, przyjmowaniu $rodkéw
przeczyszczajacych i powstrzymywaniu sie od jedzenia, jest odosobnieniem poprzedzajgcym wtajem-
niczenie do tego bractwa. Kazdy wtajemniczany do jakiego$ bractwa przestrzega analogicznych
zakazow, a u Zuni ograniczenia dotyczace cziowieka, ktory pozbawit kogo$ zycia, zmuszajg do
przestrzegania okresu odosobnienia wtajemniczajacego. Uwolnienie go od tych ograniczen jest
rébwnoznaczne z przyjeciem przez niego nowej formy odpowiedzialnosci spotecznej jako czionka
bractwa wojownikdéw. Wodzowie wojenni petnig swa funkcje nie tylko w czasie wojny, ale przez cate
zycie zwlaszcza jako opiekunowie i pethomocnicy podczas obrzeddw i innych publicznych wystapien.
Sa ramieniem prawa wszedzie tam, gdzie trzeba zaprowadzi¢ jaki$s formalny porzadek. Sprawujg
piecze nad domem skalpow i posiadajg szczegdlng umiejetnosc¢ sprowadzania deszczu.

Skalp podczas dtugiego i wyszukanego rytuatu tanca wojennego jest symbolem cziowieka, ktory
zostat zabity. Celem tego obrzedu jest zardwno uswietnienie wtajemniczenia nowego cztonka bractwa
wojennego, jak i przemiana skalpu w jedng z wywotujacych deszcz nadprzyrodzonych istot Zuni.
Powinien by¢ uczczony tancem i przyjety do plemienia w zwyktych obrzedach towarzyszacych
adopcji. Obrzedy towarzyszace adopcji czy matzehstwu polegajg zasadniczo na umyciu gtowy
przyjmowanemu przez starsze kobiety z rodziny jego ojca. Réwniez skalp ciotki zabdjcy obmywajg w
czystej wodzie, po czym zostaje on przyjety do plemienia w ramach tej samej procedury, z jakg przyj-
mowano wtajemniczonego do rodziny panny miodej w chwili zawierania matzenstwa. Modlitwy
zwigzane z tancem skalpu sg bardzo wyraznie okre$lane. Opisujg one przemiane niecnego wroga w
Swiety fetysz ludu oraz rados¢ ludu przyjmujacego to nowe btogostawienstwo.

Bo zaprawde ten wrog,

Chociaz ze $mierci brat

Zycie swoje i rost,

Z mocy deszczowych modlitw kaptandéw kukurydzy
Nabrat warto$ci.

| zaprawde ten wrdg,

Chociaz za zycia byt

“ Zatoba u Dakotow patrz: Ella Deloria, MS.

45 Cytata z: Edwin T. Denig, The Assiniboine, s. 573, Forty-Sixth Annual Report of the Bureau of American Ethnology, Washington

1930.

46 Analiza ludzi innych, anormalnych, patrz rozdziat VII.
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Cztekiem ktamigcym wcigz,

Teraz tym jest, co nam przepowie,
Jaki swiat bedzie,

Jakie dni przyjda...

Chociaz nie byt wart nic,

Istotg byt z wody,

Istotg z nasienia;

Pragngc wod tego wroga,
Pragngc nasienia jego,

Pragngc bogactwa jego,
Niecierpliwie jego dni* czekajcie.
Gdy w wodZzie czystej

Juz go okapiecie*® ,

Gdy na bfogostawionym deszczami podworcu
Kaptanow kukurydzy

Wzniesiecie go wysoko w gore®,

Wszystkie kaptanéw kukurydzy dzieci

Spiewajac piesni ojcow

Dla niego bedaq tarnczyc.

A gdy juz dni jego przemina,
Dzien szczesliwy,

Dzien piekny,

Dzien pefen wielkiej wrzawy,
Pefen wielkiego $miechu,
Dzien szczesliwy

Z nami, waszymi dzie¢mi,
Powitacie®.

Tak wiec skalp staje sie rzecza nadprzyrodzong, do ktérej nalezy sie modli¢, a zabdjca na cate
zycie cztonkiem waznego bractwa wojownikow.

W kulturach dionizyjskich stosunek do tego byt inny. Nader czesto przeksztatcato sie to w straszny,
niebezpieczny kryzys. Zabédjcy grozito nadprzyrodzone niebezpieczenstwo i na przyktad u Pima
poddawano go przez dwadziescia dni oczyszczeniom, podczas ktérych siedziat w malej okragtej jamie
wyztobionej w ziemi. Karmit go obrzedowy ojciec, podajac mu zywnosc¢ na koncu kija dtugo$ci szesciu
stép; od grozacego niebezpieczenstwa byt uwolniony dopiero wtedy, kiedy wrzucano go ze
zwigzanymi rekami i nogami do rzeki.

Jednakze na réwninach zachodnich nie nadawano przesadnego znaczenia temu
nadprzyrodzonemu skalaniu. Cziowiek, ktéry zabit innego, nie byt kims$ potrzebujagcym zbawienia,
przeciwnie - byt zwyciezca, i to takim, ktéremu najbardziej zazdroszczono. Petne dionizyjskie
podniecenie osiggano w hatasliwym swietowaniu triumfu, w napawaniu sie ponizeniem przeciwnika.
Byta to nader radosna uroczysto$é. Powracajacy z wyprawy wojennej wojownicy z uczernionymi na
znak triumfu twarzami uderzali o Swicie na wtasny obdéz w naglym, udanym ataku... strzelajac w
powietrze, wznoszac w gore tyki ze zdobytymi przez siebie skalpami. Lud w podnieceniu witat ich
wrzaskliwie. To byta rados¢! Kobiety $piewem stawity zwyciestwo... W pierwszym szeregu jechali
mezowie, ktorzy... najwiecej dokonali w boju... Obejmowano, $ciskano serdecznie tych wojownikow.
Najstarsi ludzie w swych piesniach imiona ich wymieniali. Krewni szczesliwcéw z pierwszego
szeregu... dla zaznaczenia, jak bardzo sie cieszg, dawali dary przyjaciotom swoim badz tez biedakom.
Czasami wszyscy biegali tam, gdzie mieszkat ktorys z tych dzielnych albo jego ojciec, zeby go uczci¢
wspolnymi tancami. Tanczyé tak mogli od zmierzchu do rana i nieraz nawet dwa dni i dwie noce®'.

Wszyscy brali udziat w tahcu skalpu, ale nie byto to wydarzenie religijne. Nie celebrowat go zaden

7 Dni tafica skalpu.

48 Adopcyjny rytuat obmycia skalpu.

4 Na palu skalpow na placu.

>0 Bunzel 2, 679-683.

3t George Bird Grinnell, The Cheyenne Indians, 11, s, 8-22. New Haven 1923.
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czarownik. Nadanie mu charakteru spotecznego nalezato do obowigzkdéw transwestytow, ktorzy
przyjeli kobiecy tryb zycia i kiérych w tym plemieniu uwazano za organizatorow zabaw i ,dobre
towarzystwo". Zapowiadali oni tance i nosili skalpy. Starzy mezczyzni i kobiety wystepowali jako
btazny® i niektdrzy z nich przebierali sie nawet za wojownikow-zdobywcow skalpéw, co stanowito
centralny punkt uroczystosci.

Nikt, kto widziat oba te tance, nie moze mie¢ watpliwosci co do ich wrecz odmiennego charakteru:
taniec skalpu u Indian Pueblo, wykonywany uroczyscie przez zespoty zmieniajace sie kolejno w
starannie obmys$lonym programie przed kunsztownym ottarzem ziemnym, pokrytym zawinigtkami
czarownikéw, i taniec skalpu u Czejenndw, swieto dumy zwyciestwa, taniec peten zycia, z
nasladowaniem gestow walki wrecz, wyrazajacych rozkosz ptynaca z potwierdzonego poczucia swej
wyzszosci w tej walce. Taniec Indian Pueblo, wykonywany w stanie zupetnej trzezwosci, jest akcjg
zespotowa, jak przystoi sytuacji, gdy ciemna zastona zostata zdjeta z zabdjcy przez wigczenie go do
waznego i wartosciowego bractwa, i jak przystoi nadaniu skalpowi niegodnego uwagi wroga rangi
istoty nadprzyrodzonej, zsytajacej upragniony deszcz. W tancu wykonywanym na réwninach, jesli
nawet tancerze wystepujg w grupach, to kazdy tanczy sam, idac za wtasnym natchnieniem i
wyrazajac kazdym ruchem wyéwiczonego ciata chwate fizycznego zmagania. Ten taniec to pokaz
indywidualizmu, manifestacja szalonej radosci i triumfu.

Apollinska postawa Indian Pueblo wobec $mierci nie jest w stanie zniweczy¢ $mierci krewnych ani

zabijania wrogéw, w najlepszym razie moze zamieni¢ je w zrédta blogostawienstwa i umozliwi¢
zapomnienie przy jak najmniejszym wzruszeniu. Zabdjstwo, zabicie kogo$ z wlasnej grupy zdarza sie
tak rzadko, ze prawie brak zapamietanych opowiesci o czym$ podobnym. Je$li jednak dojdzie do
zabdjstwa, wowczas zatatwia sie sprawe bez wiekszego hatasu droga optat wymienianych miedzy
obu pokrewnymi grupami. Jednakze samobdjstwo jest catkowicie poza prawem. Nawet w najbardziej
przypadkowych formach jest dla Indian Pueblo czynem zbyt gwattownym, by w ogdéle bra¢ je pod
uwage. Nie majg pojecia, o co tu chodzi. Namoéwieni do przypomnienia sobie odpowiednich historii,
Zuni opowiadajg o pewnym mezczyznie, ktéry podobno mowit, ze chciatby umrzeé z piekng kobieta.
Pewnego dnia wezwano go, by wyleczyt chorg kobiete, a jego sposob leczenia polegat na zuciu jednej
z dzikich roslin leczniczych. Rano znaleziono go niezywego. Tylko w takim stopniu potrafili zblizy¢ sie
do zrozumienia tego czynu i nie przyszio im do gtowy, ze 6w cztowiek mogt odebra¢ sobie zycie.
Opowiadajg tylko o czlowieku, do ktérego smieré przyszta w tej postaci, jakiej - podobno - sam
pragnat.
Sytuacja nieco podobna do naszych praktyk samobdjczych wystepuje jedynie w opowiesciach.
Porzucona zona prosi czasem Apaczéw, by przyszli za cztery dni i zniszczyli osade, a wraz z nig jej
meza z kochanka. Sama dokonuje rytualnego oczyszczenia i przywdziewa swoj najlepszy stro;.
Wyznaczonego ranka wychodzi na spotkanie wroga i pierwsza pada z jego reki. Oczywiscie, miesci
sie to w naszej kategorii samobdjstwa, chociaz oni widzg tu tylko rytualng zemste. ,Naturalnie, nie
postgpilibysmy tak teraz; ona byta podta". Nie widzg nic poza jej msciwoscia. Zniszczyta mozliwosc
szczescia mieszkancéw swej wlasnej wsi, szczescia, kidrego sama czuta sie pozbawiona. W
szczegolnosci zepsuta nowg przyjemnos¢é meza. Dalszego ciggu opowiesci Zuni naprawde nie sg
sobie w stanie wyobrazi¢ - nie miesci sie¢ w ramach ich doswiadczen - choc¢by na przyktad tego, ze
kobieta zdobywa nadprzyrodzonego postanca, by =zaniést jej prosbe Apaczom. Im bardziej
szczegotowo wyjasnia sie praktyke samobdjstwa stuchaczom Zuni, tym wyrazniej z ich uprzejmych
usmiechéw wyziera niedowierzanie. Biali ludzie robig bardzo dziwne rzeczy. Ale ta jest
naj$mieszniejsza ze wszystkich'.

Z drugiej strony, Indianie z réwnin rozwineli idee samobdjstwa o wiele bardziej od nas. W wielu
plemionach cziowiek, ktory nie widziat przed sobg nic bardziej frapujgcego niz samobojstwo, mogt
zobowigzaé sie do tego na rok przed dokonaniem. Nosit wtedy specjalng odznake, dtugg oporicze z
kozlej skory. Koniec jej, ciggnacy sie po ziemi, miat dtugie rozciecie, i kandydata na samobdjce, kiedy
zajgt wyznaczone miejsce na czele wyprawy wojennej, przywigzywano do stupa koncami tej oponczy.
Nie mogt sie w tej pozycji cofngc. Mogt is¢ naprzdéd, przymocowanie do stupa oczywiscie nie
krepowato mu ruchow. Ale jesli jego towarzysze cofneli sie, musiat pozosta¢ na poprzednim miejscu.
Jesli ginat, to ginat przynajmniej w ogniu walki, ktérg sie rozkoszowat. Jesli jednak przezyt rok, to tym
flitem ze $miercig zdobywat petne uznanie wspétplemiencéw. Do konca zycia, kiedy stawni ludzie
publicznie opowiadali o swych sukcesach w nieprzerwanych, uznawanych zawodach chetpliwosci,
mogt przypominaé swoje sukcesy i rok, w ktorym podjat zobowigzanie. Mégt uzytkowaé swoje
wyczyny, gdy przyjmowano go do bractw i gdy zostawat wodzem. Nawet cztowiek, ktory wcale nie
uwazat swego zycia za przegrane, mogt ulec pokusie honoréw osiggalnych w ten sposéb i podjaé

52 Blaznowanie w tancu skalpu, ibidem, s. 39-44.
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podobne zobowigzanie. Rowniez spoteczenstwo mogto starac sie naktoni¢ niewygodnego cztonka do
podjecia takiego zobowigzania. Slubowanie wojownika nie byto bynajmniej jedyna metoda
samobdjstwa uznawang na réwninach. Nie byt to u nich czyn pospolity, jak w pewnych prymitywnych
rejonach; czesto natomiast powracajg tam opowiesci o samobojstwie z mitosci. Rozumiejg dobrze
gwattowny gest rezygnowania z wtasnego zycia.

Ideat apollinski wyraza sie w zwyczajach Indian Pueblo w jeszcze inny sposdb. Kultura ich nie
przetworzyta tematéw strachu i niebezpieczenstwa. Nie majg nic z dionizyjskiej tendencji do
stwarzania sytuacji skalania i leku. Tego rodzaju sklonnosci sg bardzo powszechne w praktykach
zatobnych na catym Swiecie - pogrzeb jest orgig przerazenia, a nie zalu. W plemionach australijskich
najblizsi krewni zmartego rzucajg sie na czaszke i rozbijajg jg w kawalki, aby ich nie niepokoita, Lamig
takze koéci nég zmartego, aby jego duch nie przesladowat ich. Jednakze w Isleta tamig szczotke do
wlosow, nie zas kosci trupa. Navaho, najblizsi sgsiedzi Indian Pueblo, po $mierci mieszkanca palg
dom wraz ze wszystkim, co sie w nim znajduje. Nic z tego, co nalezato do zmartego, nie moze stac sie
wlasnoscig innego cziowieka, jest bowiem skalane. U Indian Pueblo wraz ze zmartym grzebie sie tylko
tuk i strzaty oraz jego mili, to jest fetysz czarownika z pieknego kaczana kukurydzy, przy czym mili
odziera sie najpierw ze wszystkich cennych lisci. Nie wyrzucajg niczego. Indianie Pueblo we
wszystkich zwyczajach zwigzanych ze $miercia wyrazajg symbolicznie kres doczesnego zycia
cztowieka, nie zas srodki zapobiegajace skalaniu przez zwtoki czy tez zawisci i msciwosci jego ducha.

W niektdrych cywilizacjach wszystkie krytyczne sytuacje zyciowe traktuje sie jako sytuacje budzace
lek. Narodziny, poczatek okresu dojrzewania, matzenstwo i Smier¢ to stale powracajgce okazje do
tego, by przejawi¢ takie zachowanie. Podobnie jak i w Zatobie Indianie Pueblo nie nadajg
przesadnego znaczenia lekowi przed sSmiercig i nie robig tego w innych okazjach. Wtasciwy im sposéb
traktowania menstruacji uwydatnia sie tym bardziej, ze wokdt nich zyjg plemiona, ktére w kazdym
obozie majg domki przeznaczone specjalnie dla miesigczkujacych kobiet. Kobieta w tym okresie musi
zazwyczaj gotowaé dla siebie osobno, uzywa¢ wiasnych naczyn, kréotko moéwigc, catkowicie
odizolowa¢ sie od innych. Nawet w zyciu domowym kontakt z nig kala i gdyby dotkneta przyborow
mysliwca, stracityby swg uzytecznosé. Indianie Pueblo nie tylko nie majg domkéw menstruacyjnych,
ale réwniez nie stosujg wobec kobiet w tym okresie zadnych srodkéw ostroznosci. Miesigczka nie ma
szczegollnego znaczenia w zyciu ich kobiet.

W Zyciu plemion sasiadujacych z Pueblo instytucjg napawajacy lekiem jest instytucja czarownictwa.
Czarownictwo jest okre$leniem, ktére zazwyczaj stosuje sie do praktyk afrykanskich i melanezyjskich,
ale strach, podejrzliwos¢ i z trudem kontrolowany antagonizm wobec czarownika w Ameryce
Pdtnocnej, ktdére panujg na obszarze od Alaski poprzez Wielkg Kotline zamieszkatg przez ludy
Szoszoneanskie, az po tereny zamieszkate przez Pima na potudniowym, zachodzie, oraz wystepujg w
powaznej mierze w spoteczenstwie Midewiwindw na wschodzie, sg bardzo charakterystyczne. Kazde
spoteczenstwo dionizyjskie ceni site nadprzyrodzong nie tylko dlatego, ze jest potezna, lecz i dlatego,
ze jest niebezpieczna. Potoczna tendencja do przypisywania przesadnego znaczenia niebezpiecznym
przezyciom przejawiata sie swobodnie w plemiennej postawie wobec czarownika. Miat on duzo
wiekszg moc szkodzenia niz pomagania. Na stosunek ludzi do niego sktadat sie strach, nienawisc i
podejrzliwo$¢. Jego Smierci nikt nie mégt pomscic i jesli nie powiodto mu sie leczenie, a podejrzenia
kierowaty sie przeciwko niemu, byt zwykle zabijany przez wiasny lud.

Mohave, nie nalezgce do Indian Pueblo plemie potudniowego zachodu, rozwineli te¢ postawe w
bardzo duzym stopniu. ,W naturze czarownikéw lezy zabijanie ludzi, tak jak w naturze jastrzebi lezy
zabijanie matych ptaszkéw, aby je zje$¢", powiadajg oni. Ci wszyscy, ktérych zabit czarownik,
podlegajag mu w zyciu pozagrobowym. Tam tworzyli jego grupe. Oczywiscie byt on zainteresowany
tym, by mie¢ duzg i bogatg kompanie. Czarownik mawiat zupetnie otwarcie: ,Nie chce jeszcze
umieraé. Nie mam jeszcze gotowej wystarczajgco duzej grupy". Po niedtugim czasie bedzie
dysponowat kompanig, z ktérej moze by¢é dumny. Wreczy jakiemu$ cztowiekowi kij jako znak i powie:
,Czy wiesz, ze zabitem twego ojca?" Albo przyjdzie do chorego i powie mu: , To ja cie zabijam". Nie
ma przy tym na mysli tego, ze uzyt trucizny czy tez tego, ze zabit ojca mlodego cztowieka nozem. Byto
to zabojstwo nadprzyrodzone; szczerze ujawniona sytuacja wynikajaca z winy i strachu®.

Taki stan rzeczy jest dla Zuni nie do pojecia. Kapfani nie sg przedmiotem ani ukrytej nienawisci, ani
podejrzliwosci. Nie ucielesniajg typowo dionizyjskiego podwdjnego aspektu nadprzyrodzonej mocy,
tego mianowicie, ze muszg sprowadza¢ smier¢ i leczy¢ choroby zarazem. Nawet wyobrazenia o
czarownictwie, tak powszechne w indianskich osadach, tak przenikniete elementami pochodzenia
europejskiego, nie tworzg jeszcze wilasciwej sytuacji czarownictwa. Czarownictwo u Zuni nie jest

53 John 1. Burke, Notes on the Cosmology and Theogony of the Mojave [ndians ofthe Rio Grandg, Arizona, 175, ,,Journal of American
Folklore", 188911, s. 169-189.
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urzeczywistnieniem smiatego dgzenia cztowieka do mocy nadprzyrodzonej. | watpie, czy ktokolwiek
posiada jakas okreslong technike czaréw, z ktérej korzysta w praktyce. Wszystkie ich opisy
zachowania sie czarownikéw majg charakter basniowy, jak na przyktad

opowies¢ o oczach sowy, ktére czarownica wktada w swe oczodoty schowawszy wtasne oczy w niszy
sciennej. Opowiesci te nie mowig nic o okropnych szczegoétach rzeczywiScie praktykowanej
ztosliwosci, tak charakterystycznych dla innych rejonéw. Czarownictwo u Indian Pueblo, jak tyle
innych faktow, jest u nich przejawem kompleksu leku. Niejasno podejrzewajq sie nawzajem, a jesli
kto$ jest wystarczajgco nie lubiany, to na pewno przypisze mu sie uprawianie czaréw. Zwykta smier¢
nie wzbudza podejrzen o czary. Jedynie w okresie epidemii Pueblo prze$ladujg czarownice, kiedy to
powszechny lek wyraza sie w ten sposéb. Mocy swych Swietych ludzi nie wykorzystujg do stworzenia
sytuacji petnej przystaniajgcego wszystko strachu.

W osadach Indian Pueblo nie ma wiec sladu zamitowania do ekscesu, tolerowania gwattu,
rozkoszowania sie sprawowaniem wiladzy ani takich sytuacji, w ktorych jednostka bylaby
pozostawiona sama sobie. Brak tu sytuacji, ktére dionizyjczycy uwazajg za najcenniejsze. Niemniej
Indianie Pueblo posiadajg kult ptodnosci, a kult ten uwazany ex definitione za zjawisko dionizyjskie.
Dionizos byt bogiem ptodnosci i w odniesieniu do wiekszosci obszaréw $wiata nie ma powoddw, aby
oddziela¢ te dwie cechy; pogon za ekscesem i kult sit ptodnych nieustannie mieszaty sie ze sobg w
najbardziej odlegtych czesciach globu. Dlatego wiec sposdb, w jaki apollinscy Indianie Pueblo
uprawiali tenze kult ptodnosci, ozywia w dwdjnasdb podstawowe zasady ich zycia. Ogromna
wiekszos¢ ich obrzedéw ptodnosci obywa sie bez symboliki seksualnej. Deszcz wywotuje sie przez
monotonne powtarzanie tanca, ktéry zmusza chmury do zbierania sie na niebie. Plony z pola
kukurydzy zapewnia sie przez zakopywanie w nim przedmiotéw, ktore zyskaly moc dzieki
umieszczeniu ich na oftarzach Ilub postuzeniu sie nimi przez ludzi uosabiajgcych istoty
nadprzyrodzone. Symbolika seksualna wystepuje w znacznie wiekszym stopniu u pobliskich Hopi niz
u Zuni. U Hopi bardzo czesto uzywa sie do celow obrzedowych matych czarnych walcow w
potaczeniu z obreczami z trzciny lub kotami. Walce stanowig symbol meski, a obrecze zenski. Wigze
sie je razem i wrzuca do $wietego zrédia.

W czasie obrzedu bractwa Fletu wybiera sie chtopca, ktéry wraz z dwojgiem dziewczat ma
sprowadzi¢ deszcz, po czym daje sie chtopcu walec, a dziewczetom po obreczy z trzciny. W ostatnim
dniu obrzedu dzieci w towarzystwie kaptanoéw, zanoszg te przedmioty do $wietego zrodta i smarujg je
zyznym mutem zaczerpnietym z dna. Potem procesja wraca do puebla. Wzdtuz drogi powrotnej lezg
cztery malowidta, jakie znajdujg sie na oftarzach, a dzieci podchodzg, prowadzac pozostatych, i
rzucajg kolejno: chtopiec - walec, dziewczeta obrecze na wszystkie te malowidta. Na koniec obrazy te
sktada sie w Swigtyni tanca na placu. Catos¢ stanowi dostojny i spokojny obrzed rytualny wolny od
wszelkich wzruszen.

Hopi stale postugujg sie tego rodzaju obrzedowa symbolikg seksualng. Wystepuje ona szczegdlnie
w tancach bractw kobiecych. Zuni natomiast nawet takich bractw nie majg. W jednym z obrzedow,
kiedy dziewczeta z kaczanami kukurydzy w rekach tancza w kole, pojawiajg sie cztery inne
dziewczeta przebrane za mezczyzn. Dwie przedstawiajg tucznikdw, dwie - widécznikow. Kazdy tucznik
trzyma kis¢ winogron oraz tuk i strzate i postepuje, mierzac strzatg w winogrona. Kazdy witécznik ma
dtugi kij i obrecz i rzuca wtdcznig w toczaca sie obrecz. Kiedy juz wejdg w krag taneczny, wrzucajg
kije i obrecze ponad gtowami tancerzy do srodka kregu. Nastepnie stojgc wsrdod tanczacych dziew-
czat rzucajg w strone widzéw kulki ze zwilzonej maki kukurydzianej, ktorzy starajg sie zdoby¢ takg
kulke dla siebie. Symbolika ma tu charakter seksualny, a jej celem jest ptodno$¢, ale sposéb
zachowania jest wrecz przeciwny niz w kulcie Dionizosa®.

U Zuni ten rodzaj symboliki nie wystgpit wcale. Majg tylko obrzedowe biegi urzgdzane, jak wszedzie w
pueblach, dla zwiekszenia ptodnosci. W jednym z tych biegéw biorg udziat mezczyzni i kobiety,
mezczyzni ustawiajg sie z kijami na jednym koncu szeregu, kobiety zas na drugim z obreczami, ktére
kopig tak jak mezczyzni kopig kije. Czasami kobiety biegajg w tych zawodach wraz z btaznami w mas-
kach. Kobiety muszg wygra¢ wyscig, w przeciwnym razie nie miatby on sensu. W Peru, gdzie
odbywaty sie podobne zawody w tym samym celu, mezczyzna biegt nago i gwalcit kobiete, ktorg
dogonit. Zaréwno u Zuni, jak w Peru taki symboliczny wyraz znajduje ta sama préba, ale u Zuni
wystepuje jako apollinskie przeksztatcenie dionizyjskiej
symboliki w Peru®.

Niemniej elementy potgczenia swobody obyczajéw z obrzedami ptodnosci wystepuja nawet u Zuni.

54 Symbolika ptodnosci u Hopi patrz: H.K. Haeberlin, The Idea of Fertiiization in the Culture ofthe Pueblo Indians, s. 37-"16, ,Memoirs
of the American Anthropological Association", III, 1916, nr 1.

53 Zawody w biegach migdzy megzczyznami i kobietami w Peru patrz: P.J. Arriaga, Extirpacion de la Idolatria del Peru, 36, Lima 1621.
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Przy dwdch okazjach, podczas uroczystego polowania na kroliki i w czasie tanca skalpu, rozwigztos¢
jest sankcjonowania do tego stopnia, ze moéwia, iz dzieci poczete w owe noce sg wyjatkowo zywotne.
Zasada matkowania dziewczetom, zazwyczaj Scisle przestrzegana, zostaje mocno ztagodzona,
przyjmuje sie postawe: ,chiopcy to chtopcy". Nie dopuszcza sie wprawdzie do peinej swobody
seksualnej i nie ma w tym wszystkim nawet cienia orgii. Kult zawinigtek leczniczych wtadajacych
Sniegiem i niepogoda dawniej podobno zawierat pewne obrzedy, w ktérych przez jedng noc kaptanki
strzegace zawiniatka przyjmowaty kochankéw i dostawaty od partneréw turkusy wielkosci kciuka, by
ozdobi¢ nimi zawinigtko. Praktyka ta jest juz zaniechana i nie mozna stwierdzi¢, w jakim stopniu
szerzyfa sie tam rozpusta.

Sprawy pici nie cieszg sie w osadach zbyt wielkim zrozumieniem. Poswieca sie im niewiele
rzeczowej uwagi, przynajmniej u Zuni, i istnieje tendencja, dos¢ bliska naszej kulturze, wyjasnienia
symboliki seksualnej za pomoca jakiej§ substytucji. Obrecze i walce, ktérymi Hopi postugujg sie
nieustannie w okreslonej symbolice seksualnej, przedstawiajg mate zwaty gliny, ktére deszcz formuje
z ziemi. Twierdzg tez, ze mierzenie strzatami do pekoéw lisci wyobraza pioruny bijgce w pole
kukurydzy. Jeszcze bardziej niezwykle substytucje mozna znalez¢ w wyjasnieniach dawanych przez
najuczciwszych informatoréw. Jest to nieSwiadoma obrona, ktérg doprowadzajg do absurdu®®. Na
skutek tej obrony, jak sie zdaje, w kosmologicznych opowiesciach zatart sie zupetnie watek powstania
wszechswiata w akcie seksualnym. Jeszcze pieédziesiat lat temu Cushing zanotowat u Zuni wzmianki
o tej opowiesci, ktéra zawiera podstawowg kosmologie plemion Yuman z potudniowego zachodu nie
nalezacych do Indian Pueblo i znana jest w wielu rejonach sasiednich. Wedtug niej ziemia zostata
zaptodniona przez stonce i z jej tona wyszto zycie - przedmioty ludzkiego uzytku, jak réwniez ludzie i
zwierzeta. Od czaséw Cushinga zaczeto zapisywaé mity o poczatkach swiata pochodzace z réznych
bractw, od roznych kaptandéw i od ludzi Swieckich Zuni. Twierdzg oni jeszcze, ze zycie bierze
poczatek w czwartym Swiecie podziemnym, ale nie uwazajg go za tono ziemi, w ktérym wzbudzit
zycie niebianski ojciec. Wyobraznia ich nie zwraca sie w tym kierunku.

Postawa Zuni wobec pici stanowi analogie z pewnymi wzorami, ktére w naszej cywilizacji okreslamy
jako purytanskie, ale kontrasty sg tu rownie uderzajgce, jak i analogie. Purytanska postawa wobec pici
wynika z utozsamienia jej z grzechem, a Zuni nie majg pojecia grzechu, i to nie tylko w sprawach pitci,
lecz w ogodle w innych kwestiach. Nie cierpig na skutek kompleksu winy i nie uwazajg pici za szereg
pokus, ktérym nalezy sie opiera¢ ciezkim wysitkiem woli. Czystos¢ jako sposdb zycia traktujg bardzo
niechetnie i w ich opowiesciach krytykuje sie jak najostrzej te dumne dziewczyny, ktére bronig sie
przed matzenstwem w miodosci, pozostajg w domu i pracuja, odrzucajac okazje, w ktdérych mtodzi
ludzie mogliby podziwia¢ je w przyjety sposéb. A bogowie bynajmniej nie traktujg ich tak, jak by
nalezato wedle etyki purytanskiej. Zstepujg bowiem do dziewczat i mimo przeszkdd Spig z nimi, uczac
je rozkoszy i pokory. Te ,przyjazne $rodki dyscyplinarne"s” powoduja, ze dziewczyna w matzenstwie
oddaje sie szczesciu wtasciwemu smiertelnikom.

Mite stosunki miedzy ptciami sg tylko jednym aspektem mitych stosunkéw miedzy ludzmi. Tam,
gdzie my dokonujemy podstawowych rozréznien, oni méwig po prostu: ,Wszyscy go lubig. Ma zawsze
mitostki z kobietami" albo: ,Nikt go nie lubi. Nie ma szczescia do kobiet". Pte¢ jest czastkg
szczesliwego zycia.

Wyobrazenia kosmologiczne Zuni sg jeszcze jedng forma, w ktérej dali wyraz niezwykiej
réwnowadze ducha. Brak napietych konfliktéw i poczucia niebezpieczenstwa, ktére cechujg ich zycie
na tym sSwiecie, rzutuje i na tamten Swiat. Istoty nadprzyrodzone, jak powiada dr Bunzel, ,nie czujg
niecheci do cztowieka. Poniewaz jednak mogg odmowi¢ swych daréw, trzeba sobie zjednac ich taske
poprzez ofiary, modlitwy i praktyki magiczne". Ale nie ma mowy o fagodzeniu ztych mocy. Taka mysl
jest im obca. Sadze raczej, ze istoty nadprzyrodzone lubig to, co lubig ludzie, i jesli ludzie lubig
tanczy¢, to i bogowie to lubig. Dlatego Zuni przypominajg bogom o tancu wkitadajac ich maski,
wyciggajg zawinigtka lecznicze i hustajg je w tancu. Sprawia im to przyjemnosé. Nawet kukurydza w
spichrzu musi z nimi ,tanczy¢". W czasie przesilenia zimowego, kiedy wszystkie grupy obrzedowe
obchodzg swe uroczystosci, glowa domu podczas ogoélnych $piewow trzyma w koszu szesc
dorodnych kaczanow kukurydzy. Nazywa sie to tancem Kukurydzy, a wykonywane jest w tym celu,
aby kukurydza nie czula sie zaniedbana w okresie obrzedowym. Podobnie w wielkim tancu
Kukurydzy, dzi$ juz poniechanym, momentem kulminacyjnym byta rados¢ dzielona z kaczanami
kukurydzy®®.

3 Skrajny przypadek niezrozumienia Zuni patrz: Elsie Clews Parsons, Winter and Summer Dance Series in Zuni in 1918, 199,
,University of Califoraia Publications in American Archaeology and Ethnology", 1922, 17, nr 3. * Cushing 1, s. 379-381.

37 ,~Przyjazne srodki dyscyplinarne" - jest to wyrazenie dr Bunzel. Bunzel 3, s. 846.

38 Cytaty z: Bunzel 1, s. 486, 497.

50



Zuni nie wyobrazajg sobie Swiata, tak jak my, jako pola walki dobra ze ztem. Nie sg dualistami.
Europejskie pojecie czarownictwa, zadomawiajgc sie w pueblach, musiato ulec specyficznej
przemianie. U nich czary nie pochodzg z mocy szatanskiej przeciwstawiajacej sie dobremu Bogu.
Zuni dopasowali czarownictwo do swojego schematu i w ich pojeciu sita czaréw jest podejrzana nie
jako pochodzaca od diabta, lecz dlatego ze opanowuje obdarzonych nig i raz przyjeta nie da sie
odrzucié¢. Kazdg inng site nadprzyrodzong otrzymuje sie z okreslonego powodu. Zatykanie pateczek
modlitewnych i przestrzeganie zakazéw jest dowodem kontaktu z przedmiotami Swietymi. Kiedy
przyczyna, dla ktérej uzyskato sie moc nadprzyrodzona, ustaje, cztowiek winien péjs¢ do siostry
swego ojca i pozwoli¢ jej umy¢ sobie gtowe, dzieki temu staje sie na powr6t cztowiekiem swieckim.
Kapfan moze tez przela¢ swg moc na kogos innego, ktory nig dysponuje, dopoki tamten nie zazada jej
znowu, Pojecie stanu sakralnego i technika pozbywania sie go sg im réwnie bliskie, jak pojecia
opetania i technika egzorcyzmu byty bliskie ludziom sredniowiecza. W czarownictwie Pueblow nie ma
sposobu uwalniania sie od mocy nadprzyrodzonej. Nie mozna sie pozby¢ nieczystego i dlatego czary
sg czyms ztym i groznym dla cztowieka®.

Nam trudno jest wyrzec sie naszego obrazu wszechswiata jako walki dobra ze ztem i spojrze¢ nan
tak, jak patrzg nan Indianie Pueblo. Ani pdr roku, ani zycia cztowieka nie uwazajg za wyscig zycia i
$mierci. Zycie istnieje zawsze, tak samo jak $mieré. Smier¢ nie jest zaprzeczeniem zycia. Pory roku
przesuwajg sie przed naszymi oczami, podobnie jak rozwija sie zycie ludzkie. W ich postawie nie ma
.ani rezygnacji, ani podporzadkowania pragnieh jakiej$ wyzszej sile, lecz zawiera sie poczucie
jednoéci cztowieka ze wszechswiatem".

Modlac sie, méwig do swych bogdw:
Jedng bedziemy istotq.
Ze swymi bogami pozostajg w bliskim zwigzku:
Wtadajac krajem,
Wtadajg ludem.
ZasigdZcie cicho przy nas.
Dzie¢mi swoimi, my dla was, wy dla nas,
Zawsze pozostaniemy.
Dziecie moje,
Matko moja®.
Jako méwie,
Tako niech sie stanie.

Modwig z bogami takze o tchnieniu zycia:
Hen, daleko z kazdej strony Ojcow mam, kaptanéw zycie nam dajgcych®’.
Prosby zanosze o ich dobre tchnienie,
Tchnienie staroSci,

Tchnienie wody,

Tchnienie nasienia,

Tchnienie bogactw,

Tchnienie sity ducha,

Tchnienie wiadania,

Tchnienie szczescia wszelkiego,

Jakie oni majg;

Prosby zanosze o ich tchnienie,

Zebym je przyjat w moje ciato ciepte

| tchnat je potem w twdj bezsilny oddech.
O, nie pogardzaj tchnieniem ojcéw swoich.
Tylko je wdychay...

Zebysmy doszli do kresu drég razem.
Oby mdj ojciec dal ci laske zycia;

Oby spetniona byta twoja droga.

% Wyijatki z tego rytuatu w: Bunzel 2, s. 784, 646, 807-808.

60 Cytat dotyczacy braku rezygnacji u Zuni patrz: Bunzel 1, s. 486. ' Do bogdéw zwraca sig tu jak do dzieci $§miertelnikow, a zarazem ich
rodzicow.

ot Istoty nadprzyrodzone, bogowie.
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Tchnienie bogdw jest ich tchnieniem i kiedy dzieli sie je - wszystko moze sie dokonac. Ujecie stosunku
cztowieka do innych tak jak i ujecie stosunku cziowieka do kosmosu nie pozostawia cztowiekowi
miejsca na heroizm i wole pokonania przeszkod. Nie uwazajg za Swietych tych, ktorzy Walczg,
walczg, walczg, Az umierajg przyparci do muru.

Ma to swoje dobre strony - sg oni niezwykle konsekwentni. Tych, ktérzy nie przyjeli tej postawy,
Indianie Pueblo wykluczyli ze swego wszech$wiata. Zbudowali bowiem na swej niewielkiej, lecz
majacej diuga tradycje kulturowg wyspie w Ameryce Pdinocnej cywilizacje, ktorej formy okreslone
zostaly typowym wyborem postawy apollinskiej, rozmitowanej w rytualizmie i wyznaczajgcej w zyciu
droge umiaru i wstrzemiezliwosci.

Dobu

Wyspa Dobu wchodzi w sktad archipelagu d'Entrecas-teaux w poblizu potudniowego brzegu
wschodniej Nowej Gwinei. Dobu to lud mieszkajacy najdalej ze wszystkich na potudniu pétnocno-
zachodniej Melanezji, rejonu znanego nam najlepiej dzieki licznym publikacjom Bronistawa
Malinowskiego, poswieconym Wyspom Trobriandzkim. Te dwie grupy wysp lezg tak blisko siebie, ze
Dobuanczycy przeprawiajg sie statkami na Trobriandy w celach handlowych. Ale zyja w innym
srodowisku, sa ludzmi o réznych temperamentach. Trobriandy to zyzne, nizinne wyspy, ktore
dostarczajg srodkéw do zycia w obfitosci i bez trudu. Gleba jest tu bogata, a spokojne laguny petne
ryb. Wyspa Dobu natomiast stanowi skalisty, wulkaniczny teren, o skapych osadach gleby, wody przy-
brzezne sg ubogie w ryby. Ludno$¢ wyspy wykorzystuje do ostatka istniejace bogactwa, chociaz w
malenkich rozproszonych wioskach w najbardziej pomysinym dla nich okresie mieszkato nie wiecej
niz po dwudziestu pieciu ludzi, a dzis liczba ta spadfa do potowy, podczas gdy gesto skupiona ludnos¢
Trobriandoéw zyje bez trudu w duzych i blisko siebie potozonych osadach. Dobuahczycy sg znani
wszystkim biatym werbownikom na tym obszarze jako fatwa zdobycz. Majac w perspektywie gtéd w
rodzinnych wioskach, przystaja chetnie na prace najemnag, przyzwyczajem do prymitywnego i
skapego jedzenia, nie buntujg sie przeciwko racjom, ktore otrzymuja jako robotnicy®.

Jednakze reputacja, jakg majg Dobuanhczycy na sasiednich wyspach, nie taczy sie z ich ubdstwem.
Znajg ich tam raczej z tego, ze sg niebezpieczni. Sg uwazani za czarownikdéw obdarzonych diabelskg
sitg i wojownikow, ktérzy nie zawahajg sie przed zadng zdrada. Kilka pokolen wstecz, zanim znalezli
sie tu biali, Dobuanczycy byli ludozercami, i to w rejonie, gdzie wiele ludéw nie jadato ludzkiego
migsa. Mieszkancy sasiadujgcych z nimi wysp uwazajq ich za okropnych dzikuséw, ktérym nie mozna
ufaé.

Dobuanczycy w petni zastugujg na te opinie. Sg zdradzieccy i nie uznajg zadnych praw. Nawet
miedzy nimi panuje nieograniczone prawo piesci. Nie majg sprawnie dziatajacej organizaciji
Trobriandczykdw, kierowanej przez cieszacych sie szacunkiem wodzow, i pokojowej, statej wzajemnej
wymiany towardw i przywilejéw. Na wyspie Dobu nie ma wodzow i z pewno$cig brak tam jakiejkolwiek
organizacji politycznej. Nie ma takze praw w Scistym tego stowa znaczeniu. | to wszystko nie dlatego,

62 Rozdziat ten oparty jest na studium eksperymentalnym: Reo F. Fortung, The Sorcerers of Dobu, New York 1932. Jest on tylko skrétem
petnej relacji dr. Fortune'a i dla ulatwienia odsytacze odnosza si¢ do szczegdlnie waznych punktow.
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ze Dobuanczycy zyja w jakim$ stanie anarchii, jak ,czlowiek natury" Rousseau, nie skrepowani
jeszcze umowg spoteczna, lecz dlatego, ze formy spoteczne istniejgce na Dobu stawiajg wysoko
wrogos¢ i zdrade jako szanowane w tym spoteczenhstwie cnoty.

Nic nie jest jednak dalsze od prawdy niz mniemanie, jakoby Dobu zyli w stanie anarchii.
Organizacja spoteczna opiera sie na zasadzie két koncentrycznych, w ktérych obrebie dozwolone sg
podyktowane tradycjg formy wrogosci. Nikt sam nie wydaje zadnych praw, tylko zachowuje wrogosc¢,
na ktérg zezwala kultura w ramach wiasciwej, okreslonej grupy. Najwieksze funkcjonujace
zgrupowania Dobu stanowig jednostki lokalne ztozone z czterech do dwudziestu wsi okreslanych
wspolng nazwg. Jest to zarazem jednostka wojskowa, pozostajgca w stanie permanentnej
.miedzygrupowej" wrogosci w stosunku do wszystkich innych podobnych zgrupowan. Przed
opanowaniem tych terendw przez biatych nikt nie odmielit sie uda¢ do obcej miejscowosci, chyba tylko
w celu najazdu i mordu. W jednym tylko wypadku miejscowosci te wyswiadczajg sobie nawzajem
pewng przystuge. W wypadku $mierci lub powaznej choroby, kiedy za pomoca wrézb trzeba wykryc
winnego, sprowadza sie wrdzbite z wrogiej miejscowosci. Nie wzywa sie wrézbitdw miejscowych,
zeby nie narazaé ich na niebezpieczenstwa towarzyszace wykrywaniu winowajcy za pomocag wrozb,
lecz Sciaga sie z daleka specjaliste, ktéremu odlegtos¢ daje pewng ochrone.

W istocie najwieksze niebezpieczenhstwo istnieje w obrebie samego zgrupowania. Istotng krzywde
wyrzadzajg sobie ludzie, ktorzy towig ryby na tym samym brzegu i wykonujg razem te same
codzienne zajecia. Niszczg nawzajem swe zbiory, wprowadzajg zamieszanie w wymianie towarowe;j,
powodujg chorobe i $mier¢. Do tych celéw kazdy rozporzadza sitami magicznymi i, jak zobaczymy,
korzysta z nich przy kazdej sposobnosci. Sity magiczne sg niezbedne w stosunkach miedzyludzkich
danej miejscowo$ci, ale uwaza sie, ze nie dziatajg one poza znang i bliskg grupg wsi. Ludzie, z
ktorymi cztowiek ma codziennie do czynienia, to czarownice i czarownicy, zagrazajacy jego interesom.

Wewnatrz tego lokalnego zgrupowania istnieje inne, w ktérym obowigzuje inny typ zachowania.

Mozna zwréci¢ sie do niego o poparcie w zyciu. Grupg tg nie jest rodzina, nie ma bowiem w niej ojca,
czy jego braci i siéstr, ani rodzonych dzieci danego czlowieka. Jest to trwata i nie rozpadajgca sie
grupa z linii matrylinearnej. Jej czionkowie, poki zyja, majg swoje ogrody i siedziby we wspdinej
wiosce, po $mierci grzebie sie ich na wspdlnej dziatce na ziemi przodkéw. Centralnym miejscem
kazdej wsi jest cmentarz zarosniety krzakami rycynusa o btyszczacych lisciach. Na tym cmentarzu
spoczywajg krewni z linii matki, mezczyzni i kobiety, za zycia ,wtasciciele" wsi, teraz pogrzebani w jej
centrum.
Wokot niego grupujg sie domy o ptaskich dachach nalezace do zyjacych cztonkéw linii matrylinealnej.
W obrebie tej grupy istnieje dziedziczenie i Scista wspdtpraca. Nosi on nazwe ,mleka matki" - susu, a
nalezg tu potomkowie zenhskiej linii oraz bracia tych kobiet w kazdym pokoleniu. Nie obejmuje ona
dzieci owych braci, te bowiem nalezg do wiosek swoich matek, to jest grup, wobec ktérych zywi sie na
0got najwieksza wrogosé. Susu, czesto razem z inna, blisko spokrewniong susu, zamieszkuje wlasng
wies, ktérej odrebnos¢ jest Scisle przestrzegana. Na Dobu nie ma przypadkowego przychodzenia i
wychodzenia ze wsi. Wokét kazdej wsi biegnie sciezka i ci, ktdérzy majg przywilej podchodzenia tak
blisko, po niej chodza. Jak zobaczymy, dzieci mezczyzn z danej wsi po $mierci ojca zostajg
pozbawione nawet tego przywileju. Jesli ojciec jeszcze zyje lub jesli jest to wie$ ich wspotmatzonka,
mogq wejs¢ za zaproszeniem. Wszyscy inni obchodzag jg bocznymi $ciezkami i nie wolno im sie
zatrzymywac. Nawet uroczystosci religijne, swieta zbiorow czy inicjacje plemienne nie sg okazjg do
swobodnych zebran. Dobu nie wyrdzniajg bowiem tego rodzaju okazji. Publiczny plac taricéw u
Trobriandczykéw zastgpit u Dobu cmentarz potozony w srodku wsi. Dobuanczycy zbyt dobrze zdajg
sobie sprawe z niebezpieczenstw grozgcych w obcych miejscach, aby oddalaé sie od domu z powodu
jakichs zwyczajow towarzyskich czy religijnych. Zbyt dobrze zdajg sobie tez sprawe z
niebezpieczenstwa czaréw zazdrosci, aby tolerowaé obcych we wtasnej twierdzy.

Oczywiscie matzenstwo mozna zawrze¢ tylko z kim$ spoza tego zaufanego kregu. Pozostaje ono w
obrebie zespotu i dlatego taczy dwie wsie, miedzy ktdrymi panuje wrogos¢. Matzenstwo nie fagodzi tej
wrogosci. Od samego poczatku istniejgce zwyczaje wzmagajg walke i urazy miedzy grupami, ktére
ono wigze. To wiasnie akt wrogosci przysziej tesciowej zapoczatkowuje matzenstwo. Tarasuje ona
sobg drzwi domu, w ktérym mitody cztowiek $pi z jej corka, i w ten sposdb zostaje on schwytany i
zatrzymany az do publicznej ceremonii zareczyn. Od osiggniecia dojrzatosci chtopiec co noc sypiat w
domach niezameznych dziewczat. Na mocy prawa zwyczajowego wiasny dom jest przed nim
zamkniety. Przez kilka lat wymyka sie, czesto zmieniajgc dziewczeta i opuszczajagc dom na diugo
przed switem. Jesli go w koncu ztapia, to zazwyczaj dzieje sie tak, dlatego ze znuzyly go czeste
zmiany partnerek i zwigzat sie trwatej z ktérgs z nich. Nie zachowuje juz dawnej ostroznosci i nie
zrywa sie tak wczesnie. Niemniej nigdy nie uwaza sie, ze dobrowolnie przyjat na siebie zniewage
matzenstwa, a przeciwnie uwaza sie, ze zostaje do tego zmuszony przez stojagcg w progu starg
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wiedzme, swag przysztg tesciowqg. Kiedy mieszkancy wsi, krewni dziewczyny ze strony matki, ujrzg
starg kobiete stojaca nieruchomo w drzwiach, zbierajg sie, mtoda para na oczach gapiéw schodzi z
gory i siada na macie roztozonej na ziemi. Mieszkancy wsi przypatrujg sie jej przez pot godziny, a
potem stopniowo sie rozchodzg. Nie dzieje sie nic wiecej i wlasciwie do tego sprowadza sie akt
zareczyn.

Od tej chwili mtody cztowiek musi liczy¢ sie ze wsig swej zony. Pierwsze zgdania dotyczg pracy.
Tedciowa daje mu natychmiast motyke z poleceniem: ,Teraz pracuj". Musi uprawia¢ ogréd pod
dozorem tesciow. Kiedy oni gotujg i jedza, nie moze zaprzestaé pracy, nie wolno mu bowiem je$é w
ich obecnoéci. Stoi przed nim podwdjne zadanie: kiedy skonczy prace przy bulwach tescia, czeka go
jeszcze praca we wiasnym ogrodzie na gruntach swojej rodziny. Te$¢ daje swobodne uj$cie swej
zadzy wiadzy i swobodnie wykorzystuje owag wtadze nad zieciem. Taka sytuacja trwa przez rok lub
wiecej. Ale nie tylko sam chtopiec zostaje uwiklany przez matzenstwo, rowniez jego krewnych obcigza
ono pewnymi zobowigzaniami. Ciezary nakladane na jego braci w formie dostarczenia koniecznych
narzedzi ogrodniczych i kosztownego daru slubnego sg tak wielkie, ze mtodzi ludzie, kiedy zareczy sie
ich brat, uciekaja, angazujac sie u biatych werbownikéw do pracy najemne;.

Kiedy czionkowie susu pana mtodego zgromadza w koncu dary slubne, zanoszg je uroczyscie do
wsi panny miodej. Wtedy zbiera sie grupa ztozona z braci i sidéstr pana mtodego, jego matki i jej braci i
siéstr. Ojca sie wyklucza, podobnie jak mezdw i zony cztonkdéw tej grupy oraz dzieci wszystkich
mezczyzn. Zebrana grupa ofiarowuje dary susu panny miodej. Jednakze dwie grupy nie tgczg sie w
przyjacielskiej zgodzie. Grupa panny mtodej oczekuje na te drugg na najdalszym krancu wsi. Goscie
zatrzymujg sie na skraju wtasnej. Ostentacyjnie zachowujg sie tak, jakby nie zdawali sobie sprawy ze
wzajemnej obecnosci. Dzieli ich duza przestrzeh. Jesli zauwazg drugg grupe, spogladajg na nig z
nienawiscia.

Kazde posuniecie przy zawieraniu maizenstwa cechuje podobna zimna formalistyka. Susu panny
miodej musi udaé sie do wsi pana mtodego i przejs¢ przez nig w uroczystym pochodzie, zabierajac ze
sobg dar w postaci znacznej ilosci niegotowanego jedzenia. Nastepnego dnia przychodza krewni
pana miodego, przynoszac rewanzowy dar w postaci bulw. Sama uroczystos¢ slubna polega na tym,
ze pan miody otrzymuje od tesciowej w jej wsi tyzke strawy przez nig przyrzadzonej, a panna mtoda
dostaje to samo od swiekry w wiosce meza. W spoteczenstwie, w ktérym wspodlne jedzenie dowodzi
zwyczajowo stosunkéw poufatych, rytuat ten jest zupetnie wiasciwy.

Matzenstwo bowiem daje poczatek nowemu zwigzkowi, w ktérym sg w poszanowaniu zazyto$¢ i
wspolnota intereséw. Mieszkahcy wyspy Dobu nie rozwigzujg swych probleméw matzenskich,
ignorujac po prostu zwigzki matzenskie, tak jak to czynig liczne plemiona holenderskiej Nowej Gwinei,
w ktorych - podobnie jak u Dobu - istniejg silne klany. W tych plemionach krewni z linii matrylinealne;j
mieszkajg razem, zbierajg plony z pdl i wspdlnie organizujg gospodarke. Mezowie odwiedzajg zony w
tajemnicy, nocg, lub spotykajg sie z nimi w buszu. Sg to ,mezowie" dochodzacy, ktérzy w zaden
SposoOb nie naruszajg samowystarczalnosci grupy matrylinealnej.

Dobuanczycy natomiast majg wspolne pomieszczenie dla meza i zony i zazdrosnie strzega spokoju
we wlasnym domu. Para matzenska stara sie rowniez wspornic o plony z ogrodu dla siebie i swoich
dzieci. Ale spetniajac te dwa wymagania, ktére wydajg sie tak elementarne cziowiekowi
wychowanemu w cywilizacji zachodniej, Dobuanczycy stajg przed bardzo trudnymi problemami. Do
najwiekszej lojalnosci zobowigzani sg wobec swojej susu. Jesli para matzenska miataby nietykalny
wlasny dom i ogrdd, to na czyim gruncie i pod czyim nieprzyjaznym okiem - susu zony czy susu
meza? Problem ten rozwigzujg dos¢ logicznie w sposéb zrozumiaty, lecz dos¢ niezwykty. Od $lubu az
do $mierci matzenstwo mieszka na przemian we wsi meza i we wsi zony.

Co drugi rok kazde z matzonkéw ma poparcie wiasnej grupy i ma przewage w rodzinie, a w
nastepnym roku ta sama strona jest ledwo tolerowanym przybyszem, ktéry musi sie kry¢ przed
mieszkancami wsi swego wspoétmatzonka. Skutkiem tego Dobuanczycy podzieleni sa na dwie grupy,
zawsze sobie przeciwstawne: do pierwszej nalezg ci, ktérzy pochodzg z linii matki - nazywa sie ich
wiascicielami wsi; do drugiej za$ ci, ktérzy sie w nig wzenili, oraz dzieci wtascicieli - mezczyzn.
Pierwsza grupa zawsze ma hegemonie i moze stawiaé w niekorzystnym potozeniu tych, ktorzy
przebywajg we wsi jedynie czasowo, na skutek zawartego matzenstwa. Wiasciciele tworzg zwarty
front, natomiast grupa obcych odznacza sie matg spoisto$cia. Zaréwno zasady, jak praktyka
Dobuanczykow przeciwstawiajg sie jednoczeniu dwéch wsi na skutek licznych zwigzkéw matzenskich.
Im dalsze wsie wigzg sie tego rodzaju zwigzkami, tym gorecej zwigzki te sg aprobowane. Dlatego
matzonkéw, ktérzy sie wzenili, nic nie wigze we wspolng susu. Istnieje jeszcze pewna kategoria
totemiczna®, ktdra wykracza poza granice zakreslone przez wiezy grupy ,lokalnej", ale u Dobu jest

6 Totemy Dobu patrz: Fortung, s. 30-36.
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ona tylko pustg nazwg, pozbawiong funkcji i znaczenia, nie musimy brac jej pod uwage, nie tgczy
bowiem praktycznie jednostek, ktére wzenity sie do danej wsi, a nie sg z nig zwigzane.

Spotecznos¢ Dobu, wykorzystujac wszystkie srodki, jakie daje tradycja, zada, by w czasie rocznego
pobytu we wsi matzonka drugi ze wspotmatzonkdw, znajdujacy sie na obcym terenie, byt przedmiotem
nieustannego ponizenia. Wszyscy wtasciciele wsi mogg méwi¢ do niego po imieniu, jemu natomiast
nie wolno nigdy zwracac¢ sie do nich w ten sposéb. Istnieje kilkka powodoéw, dla ktérych u Dobuanczy-
kéw nie uzywa sie imion wtasnych, tak jak w naszej cywilizacji. Jednakze samo zwrdcenie sie po
imieniu jest dowodem duzej poufatosci. Jest takze dowodem wyZzszo$ci zwracajgcego sie w ten
sposéb wobec tego, do kogo sie zwraca. llekro¢ wies daje lub otrzymuje dary z okazji zareczyn, slubu
(te ostatnie sg ponawiane co rok) lub $mierci, matzonek, ktéry ozenit sie z dziewczyng z tej wsi i
przebywa tam od roku, musi znikngé. Jest on zawsze ,obcym".

Jednakze sg to jeszcze najmniejsze zniewagi zwigzane z jego sytuacja. Istnieje konflikt o wiele
powazniejszego rodzaju. Wie$, w ktérej para matzonkéw mieszka w danej chwili, rzadko jest
zadowolona z zachowania matzonka, ktory przybyt z zewnatrz. Ze wzgledu na wigzacg sie z
matzenstwami wymiane, jaka istnieje miedzy obu wsiami i ktoéra trwa z zachowaniem takich samych
na ogot formalnosci od sSlubu do smierci jednego z matzonkéw, matzenstwo stanowi powazng
inwestycje dla susu. Mezczyzni z linii matki majg ze wzgledéw ekonomicznych prawo do aktywnego
udziatu. Temu z matzonkdéw, ktdry znajduje sie na wtasnym terenie, nietrudno jest zwrdcic sie do swej
susu, a szczegolnie do brata matki, o poparcie w sporach maizenskich, ktére ciggle zdarzajg sie u
Dobuanczykéw. Brat matki zazwyczaj gotéw jest az nadto chetnie zgromi¢ obcego publicznie lub
wyrzuci¢ go - czy jg - z wioski i odesta¢ z manatkami przy akompaniamencie plugawych obelg.

Zdarzajg sie réwniez petne napiecia sytuacje bardziej intymnego rodzaju. Nikt nie oczekuje
wiernosci ani od zony, ani od meza, i zaden Dobuanczyk nie powie, Ze mezczyzna i kobieta mogg
znalez¢ sie chocby przez chwile razem w jakichkolwiek innych celach, jak tylko natury seksualnej.
Matzonek ,obcy" w danym roku skory jest podejrzewa¢ niewiernos¢ - i zazwyczaj ma po temu
powody. W przesigknietej podejrzliwoscig atmosferze wysp Dobu najbezpieczniejszym z nielegalnych
zwigzkéw erotycznych jest zwigzek z ,bratem" albo ,siostrg", pochodzacymi z wiasnej wioski. W roku,
w ktérym niewierny matzonek znajduje sie we wiasnej wsi, okoliczno$ci sprzyjajq takiemu zwigzkowi,
a ze strony sit nadprzyrodzonych nic za to nie grozi. Opinia publiczna zdecydowanie potepia
matzenstwa miedzy ,braémi" i ,siostrami" z jednej wsi. Obowigzujgca wymiana, zwigzana z
matzenstwem, miedzy dwiema grupami w tym samym osiedlu, spowodowataby roztam we wsi. Ale
cudzotdstwo w obrebie tej samej grupy jest tu ulubiong rozrywka. Stawig je nieustannie legendy, a fakt
jego istnienia w kazdej wsi jest od wczesnego dziecinstwa wszystkim znany. Jest to przedmiot
najgtebszej troski zniewazonego matzonka. Przekupuje on (rownie dobrze moze to by¢ ona) dzieci
(whasne lub cudze), by uzyska¢ informacje. Maz ttucze garnki Zony. Zona zneca sie nad psem meza.
Ktéca sie ze sobg zazarcie, a zadna kidtnia nie moze ujs¢ uwagi mieszkancow wsi, gdzie lisémi kryte
domy stojg bardzo blisko siebie. Zdradzony matzonek z furig wypada ze wsi. Ostatnim $rodkiem,
ktérego chwyta sie w bezsilnej wscieklosci, jest préba samobdjstwa za pomocg jednej z kilku
tradycyjnych metod, z ktérych zadna oczywiscie nie konczy sie fatalnie. Zazwyczaj zostaje uratowany,
ale w ten sposéb pozyskuje sobie uczucia susu swej zony; z obawy przed tym, co mogliby zrobi¢ jego
krewni, gdyby zniewazonemu matzonkowi powiodta sie préba samobdjstwa, susu zony sktania sie do
bardziej pojednawczego zachowania. Jej czionkowie moga nawet odmoéwic¢ jakiejkolwiek dalszej
interwencji w tej sprawie i matzonkowie pozostajg razem, ponurzy i gniewni. W nastepnym roku we
wiasnej wsi zona moze wzigé odwet na mezu.

Warunek wymagany przez Dobuanczykéw, aby maz i zona posiadali wspélne mieszkanie, nie jest
wiec bynajmniej sprawa tak prosta, jak to wydaje sie nam w naszej cywilizacji. Okolicznosci sprawiaja,
ze wymdég ten jest czyms tak trudnym do zrealizowania, iz nieustannie zagraza matzehstwu i czesto je
rozbija. Zerwane matzenstwa sg nadzwyczaj czestym zjawiskiem, wystepujgcym pieciokrotnie
czesciej niz na przyktad u Manu, w innej kulturze Oceanii opisanej przez dr. Fortune'a. Drugiemu
dobuanskiemu wymogowi, stawianemu partnerom w matzenstwie, nadajg réwnie trudny charakter
instytucje kulturowe: wymaga sie od nich, aby uprawiali ogréd wspdlnie dla siebie i swoich dzieci.
Wymég ten popada w konflikt z podstawowymi przywilejami i prerogatywami magicznymi®*.

Scista wylaczno$¢ prawa wiasnosci na wyspie Dobu nie znajduje nigdzie silniejszego wyrazu niz w
wierzeniach dotyczacych dziedzicznej wtasnosci bulw. Dziedzictwo bulw przechodzi z pokolenia na
pokolenia w obrebie susu w sposéb réwnie oczywisty, jak krew ptyngca w zytach jej cztonkdéw. Bulw
nie gromadzi sie nawet w ogrodach par matzehskich. Kazde z matzonkéw pielegnuje wiasny ogréd
obsadzony bulwami wtasnej linii dziedzicznej i wzrost ich pobudza za pomocg magicznych zakle¢

% Malzenstwa u Manu patrz Margaret Mead, Growing up in New Guinea, New York 1930.
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bedacych indywidualng i tajemng witasnoscig jego susu. Powszechng zasadag spoteczenstwa Dobu
jest zasada, ze tylko bulwy z wtasnej linii dziedzicznej bedg rosty w ogrodzie - plon wydadza wskutek
magicznych zakle¢ odziedziczonych wraz z sadzonkami. Opiszemy pézniej wyjatek, jaki zwyczaj ten
dopuszcza w praktyce. Natomiast nie zezwala sie na zadne wyjatki, jesli chodzi o wspdlne ogrody
matzonkéw. Maz i zona, kazde osobno, przechowujg swoje sadzonki z zesztorocznych zbioréw, sadzag
je i odpowiadajg za ostateczny plon. Na Dobu nigdy nie wystarcza zywnosci i wszyscy, jesli chcg mieé
bulwy potrzebne na sadzonki, chodzg gtodni przez kilka ostatnich miesiecy przed zasadzeniem
ktaczy. Najwiekszg zbrodnig u Dobu jest zjedzenie bulw przeznaczonych do sadzenia. Jest to strata
nie do odrobienia. Powetowanie jej bytoby niemozliwoscig dla meza czy zony, poniewaz bulwy o
innym pochodzeniu nie wyrosng w ich ogrodzie. Nawet wtasne susu nie jest w stanie odrobi¢ tak
oczywistej kleski, jak utrata sadzonek. Czlowiek, kidry upadt tak nisko, ze zjadt wtasne bulwy
przeznaczone do sadzenia, nie moze juz liczy¢ na poparcie wiasnego klanu. Do konca zycia
pozostanie wiecznie gtodnym wiéczega.

Tak wiec ogréd meza i ogréd zony sg catkowicie oddzielone. Bulwy przeznaczone do sadzenia
stanowig po wieczne czasy odrebng witasnos$¢ i rosng wraz z magicznymi zakleciami réwniez
przekazywanymi osobno i nie sktadanymi do wspdlnej puli. Zte zbiory w czyim$ ogrodzie wywotujg
glebokag uraze i dajg podstawe do kitdtni matzenskich i rozwodu. Jednak matzonkowie prace w
ogrodzie wykonujg wspdlnie; te ogrody stanowig nienaruszalng wtasnos¢ prywatng meza lub zony i
ich dzieci, podobnie jak dom, natomiast ptody z obu ogrodéw gromadzone sg do wspdélnego uzytku.

Kiedy matzenstwo zostanie rozwigzane przez $mier¢ lub kiedy umrze ojciec - jesli nawet ojciec i
matka rozeszli sie wiele lat przedtem - cata zywno$¢ pochodzaca ze wsi ojca, kazdy ptak, owca czy
ryba, staje sie Scistym tabu dla jego dzieci. Jedynie za Zycia ojca moga je bez szkody spozywaé, co
stanowi nietatwe ustepstwo Dobu wobec faktu, ze dzieci sg wychowywane przez oboje rodzicow.
Podobnie w razie $mierci ojca zakazuje sie dzieciom wstepu do jego wsi. Oznacza to, ze kiedy tylko
mozna juz nie bra¢ pod uwage potrzeb zwigzku matzenskiego, wies matki zgtasza do nich pretensje,
wzbraniajgc sie przed wszelkim kontaktem z linig wyjetg spod prawa. Kiedy jako ludzie dorosli lub
nawet starcy muszg zanosi¢ jedzenie do wsi swego ojca w ramach wymiany obrzedowej, zatrzymujag
sie bez ruchu z pochylong gtowg na jej skraju, podczas gdy inni zanoszg do wsi to, co oni przyniesli.
Czekaja, dopdki tamci nie wrdcg, po czym caty ten pochdd kieruje sie z powrotem do wsi matki. Wies
ojca nazywana jest ,miejscem pochylenia glowy". Zakaz zblizania sie do wsi niezyjacego matzonka
jest nawet surowszy. Nalezy zatrzymaé sie w jeszcze wiekszej odlegtosci albo iS¢ droga, ktéra wies
omija. Ustepstwa tak niechetne wobec zwigzku maizenskiego zostajg zniesione przez zdwojone
ograniczenia.

Zazdrosé, podejrzliwos¢, surowa wytacznosé wiasnosci, tak charakterystyczne dla Dobu, wszystkie
te cechy grajg pierwszoplanowg role w matzenstwie dobuanskim, ale niemozliwo$cia jest ocenic je w
petni, jesli nie wezmiemy takze pod uwage ich sposobu zyda pod innymi wzgledami. Motywacje
przenikajace calg egzystencje Dobu sg nadzwyczaj ograniczone. Sg godne uwagi ze wzgledu na
konsekwencje, z jakg wcielajg sie w tradycjach tej kultury, oraz ze wzgledu na granice, do jakich je
doprowadzono. Same w sobie odznaczajg sie prostotg wlasciwg manii. Cala egzystencja
Dobuanczykéw jest ,walka na noze", kazda korzyS¢ uzyskuje sie kosztem pokonanego rywala.
Jednakze walka czy konkurencja jest tu rézna od kultury wybrzeza poétnocno-zachodniego, gdzie
rywalizacja odbywa sie na oczach wszystkich, a konflikt ma charakter bezczelny i zupetnie jawny. U
Dobu przebiega on skrycie i zdradziecko. Cztowiekiem dobrym, takim, ktéremu sie powiodto, jest ten,
ktory cichcem wysadzit drugiego z siodta. Kultura ta obfituje w metody i skomplikowane okazje do
tego rodzaju postepowania. W rezultacie cata egzystencja Dobuanczykéw jest podporzadkowana tym
celom.

Zarliwy szacunek, jaki zywig Dobuanczycy dla prawa wtasnosci, oraz stopien, w jakim pociagga to za
sobg poswiecenie drugiego cziowieka, jak rowniez wzajemna podejrzliwosé i zta wola znajdujg
jaskrawe odbicie w ich religii. Caty rejon Oceanii przylegty do wyspy Dobu jest jedng z twierdz praktyk
magicznych swiata, a badacze religii, ktérzy uwazaja, ze religia i magia wykluczajg sie nawzajem i sg
sobie przeciwstawne, musieliby twierdzi¢, ze Dobuanczycy w ogdle nie posiadajq jakiejkolwiek religii.
Jednakze, z antropologicznego punktu widzenia, religia i magia stanowig dopetniajgce sie formy
stosunku do czynnikéw nadprzyrodzonych. Religia polega na ustaleniu pozgdanych osobistych
stosunkéw ze $wiatem nadprzyrodzonym, magia natomiast postuguje sie technika, ktéra pozwala nim
rzadzi¢. U Dobu nie ma przebtagiwania istot nadprzyrodzonych ani daréw czy ofiar, ktére by
umacniaty wspétprace miedzy bogami a zanoszacym prosby. Nadprzyrodzone istoty znane
Dobuanczykom to kilka tajemnych magicznych imion, ktérych poznanie, podobnie jak odkrycie imienia
Rumpels-tiichen w basni, daje moc rozkazywania. Dlatego imiona istot nadprzyrodzonych sa nie
znane wielu Dobuanczykom. Nikt nie zna wszystkich, lecz tylko te, za ktére zaptacit lub ktére otrzymat
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drogg spadku. Waznych imion nie wymawia sie nigdy gtosno, tylko szeptem, aby ich nikt nie ustyszat.
Wszystkie zwigzane z nimi wierzenia sg raczej zwigzane z tg magig imion niz z religijnymi sposobami
przejednywania istot nadprzyrodzonych.

Kazda czynno$¢ ma zwigzane z nig zaklecia, a jednym z najbardziej znamiennych wierzen
dobuanskich jest to, ze w zadnej dziedzinie zycia nie da sie uzyska¢ pozytywnych rezultatéw bez
magii. WidzieliSmy, jak religia Zuni ogarnia tylko niektére dziedziny ich zycia. Uwazajg oni, ze celem
wszystkich praktyk religijnych jest sprowadzenie deszczu, a nawet jesli uznamy pewng przesade w
sformutowaniu tradycyjnego dogmatu, to w kazdym razie w wielu dziedzinach zycia praktyk religijnych
nie stosuje sie. Na wybrzezu pétnocno-zachodnim, jak zobaczymy, wplywajg bardzo nieznacznie na
tak istotng sfere dziatalnosci, jaka jest umocnienie wlasnej pozycji spotecznej. Inaczej u Dobu. Tam
kazdy efekt dziatania zalezy od znanych magicznych zakle¢. Bez zakle¢ bulwy nie urosng, nie pojawi
sie pozadanie piciowe, wymiana handlowa dochodzi do skutku tylko dzieki zakleciom, drzew nie da
sie uchroni¢ przed kradzieza, jesli nie umiesci sie na nich ztowrogich amuletéw, wiatr nie wieje, poki
nie wezwie sie go w sposob magiczny, choroba czy $mier¢ nie spada bez ponurych machinacji
jakiego$ czarownika czy czarownicy.

Zaklecia magiczne posiadajg wiec znaczenie nie dajgce sie z niczym poréwnaé. Gwalttownos¢, z
jaka pozada sie sukcesu, znajduje wierne odbicie w zazartej walce o posiadanie formut magicznych.
Te zas nie sg wlasnoscig wspdlna. Nie ma zadnych tajnych bractw, ktérych przywilejem bytoby
posiadanie owych zakleé. Nie istniejg zadne grupy rodzinne, ktore otrzymywaltyby zaklecia drogg
dziedziczenia. Nawet wspétpraca w ramach susu nie siega tak daleko, aby udostepnic jej cztonkom
wspolny udziat w korzy$ciach ptyngcych z posiadania zakle¢. Susu jedynie umozliwia indywidualne
dziedziczenie zakle¢. Ktos moze na przykiad rosci¢ sobie pretensje do formutek brata swojej matki,
ale zaklecia mozna nauczy¢ tylko jednego czionka klanu. Nie wolno nauczyé¢ dwoéch synéw siostry
tego samego zaklecia, a ten, co zna tajemna formute, sam wybiera sposréd mozliwych spadkobiercow
tego, komu jg przekaze. Czesto wybiera najstarszego syna, lecz jesli inny syn byt mu blizszy lub
bardziej pomocny, wéwczas pomija najstarszego, a ten nie moze odwotaé sie od tej decyzji. Przez
cate zycie bedzie pozbawiony waznej formuty magicznej, ktéra powoduje rosniecie bulw lub decyduje
o korzystnej wymianie towaréw. Wspomnienie o takim upos$ledzeniu jest obraza, ktérej sie nigdy nie
wybacza. Jednakze kazdy mezczyzna i kazda kobieta posiadajg jakie$ zaklecia. Zaklecia
sprowadzajgce chorobe i =zaklecia mitlosne znane sg szeroko. Dzi§ dobuanscy robotnicy,
przebywajacy z dala od domu, mogg nawet sprzedac¢ zaklecia, pomijajac reguly ich dziedziczenia;
zarobek uzyskany za cztery miesigce pracy najemnej stanowi wérdd nich cene jednego zaklecia, jesli
nawet uczestnicy transakcji stuzg u biatego czlowieka, a wiec w pewnym stopniu wyobcowali sie z
kultury rodzimej. Wysokos¢ zapiaty stanowi w pewnej mierze wskaznik wartosci zaklec.

Dobu z matej wyspy Tewara, gdzie mieszkat dr Fortune, kategorycznie odmawiali biatym lub
tubylcom polinezyjskim, nauczycielom z misji na wyspie Dobu, umiejetnosci uprawiania ogrodéw.
Twierdzili, ze bez magii jest to niemozliwe. Nie odwotywali sie przy tym do powszechnie stosowanej
prymitywnej wymowki, ze tubylcze prawa odnoszg sie tylko do tubylcow. Na wyspie Dobu zaufanie do
magii, i tylko do magii, jest zbyt silne, aby ich mieszkancy mogli przyznac, ze biali lub Polinezyjczycy
moga by¢ od tego wolni.

Do najbardziej zaciektej walki o posiadanie zakle¢ magicznych dochodzi miedzy synami siostry,
ktérzy stusznie roszczg sobie prawo do zakle¢ brata swej matki, a wtasnymi synami tego ostatniego;
bliski zwigzek z ojcem w gospodarstwie i wspdlne uprawianie ogrodu usprawiedliwiajg ich pretensje
na tyle, by znalazty pewne uznanie w praktyce dobuariskiej. Dogmat Dobu podkresla zawsze, Ze tylko
zaklecia odnoszgce sie do bulw, ktére dziedziczy sie w danym klanie wraz z sadzonkami, moggq
spowodowac wzrost tych sadzonek. Sadzonki zas, jak wiemy, wigzg sie zawsze z klanem. Jest
jeszcze jedno zakamuflowane ustepstwo wobec grupy powstatej na skutek matzenstwa i stanowi,
rzecz jasna, jaskrawe pogwatcenie dobuanskiej zasady, ktéra zapewnia kazdej jednostce wytaczne
prawo do wtasnosci.

Z zakleciami jest tak, jak z praktyka lekarza lub przekazaniem przedsiebiorstwa czy tytutu para
angielskiego. Lekarz, ktéry zrezygnowat z praktyki, sprzedajac jg czy zapisujac w spadku dwojgu
réznym ludziom, nie partnerom, lecz konkurentom, z trudem znajdzie prawne poparcie dla swego
postepku. To samo dotyczy zgody na przeniesienie nazwy firmy na nabywce przedsiebiorstwa.
Witadca, ktéry nadat dwém ludziom to samo parostwo i zwigzane z nim dobra w czasach feudalnych,
miat wkrétce buntownikéw u swych bram. Ale u Dobu, gdzie dwaj spadkobiercy nie sg ani partnerami,
ani bliskimi przyjaciétmi, ani nie majg wspdlnego udziatu w jakiejs wlasnosci, lecz - co bardziej
prawdopodobne - sga wrogami, te praktyke uznaje sie za zupetnie legalng. Daje sie obu to samo
prawo wtasnoéci. Jesli jednak syn otrzymat od umierajgcego ojca wiecej zakle¢ magicznych niz syn
siostry tegoz ojca, wéwczas ten ostatni, zgodnie z prawowiernymi naukami dobuanskimi, legamy
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spadkobierca, domaga sie od niego swych praw, a tamten musi go bezptatnie nauczy¢ owych zakleé.
Jesli jednak wiecej zakle¢ otrzymat syn siostry ojca, to jego synowi nie przystuguje prawo do
zgtaszania analogicznych roszczen®.

Aby magiczne zaklecia Dobu mogty poskutkowaé, muszg by¢ wypowiadane dostownie, czesto tez
okreslone gatunki lisci lub kawatki drewna stuzg do réwnoczesnego wykonywania symbolicznych
gestow. Wiekszos¢ z nich stanowi przyktad magii sympatycznej i opiera sie na technice nakazywania
mtodym lisciom bulw, by nasladowaty bujno$¢ rozwinietych roslin wodnych lub na opisywaniu
niszczenia pnia przez dzioborozca drzewnego, aby zabezpieczyé sie przed niszczeniem, jakie
powoduje gangosa. Zaklecia te sg ciekawe z uwagi na swa ztosliwosc¢ i ze wzgledu na to, jak dalece
wyrazajg przekonanie Dobuanczykéw, ze zysk jednego cziowieka jest réwnoznaczny ze stratg
drugiego.

Rytuat zwigzany z ogrodem zaczyna sie w chwili, kiedy ziemia jest przygotowana do przyjecia
sadzonek bulw, i trwa az do zbiorow. W zakleciach towarzyszacych sadzeniu méwi sie o bulwach jako
roslinach ogromnie réznorodnych i juz wyro$nietych. Zaklecia wymagane w pierwszym okresie
wzrostu opisujg splatajace sie winorosle, postugujac sie przy tym obrazem snujgcego pajeczyne
olbrzymiego pajaka kapali:

Pajak kapali, pajak kapali
kreci sie wesot

i $mieje sie.

Ja i moj ogréd w cieniach zieleni,

Ja posrod lisci,

Pajgk kapali, pajgk kapali

kreci sie wesof

i $mieje sig®.

Wedilug Dobu bulwy nie wymagajg zakle¢ ani nie muszg by¢ strzezone przed czarodziejskimi
kradziezami. Ale teraz, kiedy juz troche podrosty, trzeba zakorzeni¢ je solidnie w swoim ogrodzie.
Bulwy bowiem Dobu wyobrazajg sobie jako ludzi i wierza, ze wedrujg nocami z ogrodu do ogrodu.
Pedy zostajg w rodzimym ogrodzie, ale same bulwy wedrujg. Przed potudniem zazwyczaj wracajg z
wedrowki. Dlatego nie wykopuje sie ich wczesnym rankiem, kiedy to zazwyczaj trwa praca w
ogrodzie; nic by to nie dato. Nalezy potulnie czeka¢ na ich powrét. Bulwy rowniez wtedy, kiedy rosna,
czujg sie urazone zbyt wczesnym ograniczeniem ich wolnosci; dlatego nie rozpoczyna sie zakle¢
ogrodowych, dopdki rosliny nie podrosng odpowiednio. Zaklecia te majg na celu zwabienie
wedrujacych bulw, by pozostaly w ogrodzie zaklinajacego i nie wracaty do ogrodu, w ktérym je
posadzono. W ogrodnictwie Dobuanczykdéw zasada rywalizacji rzadzi w takim samym stopniu jak
walka o spadek. Dobuanh-czykowi nie przyjdzie do glowy, ze inny ogrodnik moze zasadzi¢ wiecej bulw
niz on lub ze z jego sadzonek moze wyrosng¢ wiecej bulw. Bez wzgledu na to, o ile wiekszy zbidr
moze mie¢ sasiad, sadzi, ze ukradt on bulwy z pomoca magii z jego lub czyjegos innego ogrodu.
Dlatego od tej chwili az do momentu zbioréw wystawia w swym ogrodzie straz i uzywa wszelkich
znanych sobie zakle¢, aby przyneci¢ bulwy sasiada oraz zwalcza jego zaklecia swoimi
przeciwzakleciami.

Te przeciwzaklecia zakorzeniajg bulwy mocno w ziemi, gdzie je zasadzono, i zapewniajg zbiory ich

wtascicielowi.

Gdziez to stoi kasiara, palma?®
W brzuchu mojego ogrodu
U stép mojego domu

Stoi.

Zawsze mocna i nieugieta
Stoi nieporuszona.

Z fomotem lasy sie walg,

Z toskotem gtazy spadaja,
A tu sie nic nie poruszy.
Ziemia peka z dudnieniem,
A tu sie nic nie poruszy.
Palma zostanie, zostanie

63 Cytata z: Fortune, s. 16.
66 Obrzedy zwiazane z ogrodem patrz: Fortune, s. 106-131.

67 Najtwardsze drzewo w buszu. Stoi prosto w czasie burzy wyginajacej wszelkie inne drzewa.
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Mocna i nieugieta.

Bulwa kulia®®

Zostanie, zostanie mocna i nieugieta,
Zostanie nieporuszona

W brzuchu mojego ogrodu.

Ogrod uwaza sie powszechnie za miejsce tak bardzo prywatne, odosobnione, ze zwyczajowo
mezczyzna i kobieta miewajg tam stosunki piciowe. Dobry zbiér stanowi przyznanie sie do kradziezy.
Przypuszcza sie, ze za pomocg niebezpiecznych czaréw skradziono bulwy, moze nawet z ogrodow
wilasnej susu. Wysokos$c¢ zbioréw zataja sie starannie, a wzmianke na ten temat uwaza sie za obraze.
Na wszystkich sagsiednich wyspach Oceanii zbiory sg okazjg do wielkiego rytualnego pokazu bulw,
ostentacyjnej parady, stanowigcej punkt kulminacyjny dorocznego obrzedu. Na wyspie Dobu jest to
trzymane w tajemnicy jak kradziez. Mgz i Zona przenosza bulwy po trochu do spichrza. Jesli zbiory
byly dobre, moga sie lekac, Zze inni to wysledzg, w przypadku bowiem choroby lub $mierci wrézbita
zazwyczaj przypisuje te nieszczescia dobrym zbiorom. Kto$ widocznie tak bardzo zazdroscit udanych
zbioréw, Ze rzucit czary na szczes$liwego ogrodnika.

Zaklecia sprowadzajace chorobe odznaczajg sie ztosliwoscig catkiem swoistg. Kazdy mezczyzna i
kobieta ze wsi na wyspie Tewara zna od jednego do pieciu takich zakle¢. Kazde z nich wigze sie z
okreslong chorobg i czlowiek, ktéry posiada zaklecia powodujace owe choroby, zna tez zaklecia
usuwajagce je. Niektérzy ludzie posiadajg monopol na pewne choroby i dlatego sa jedynymi
posiadaczami mocy, ktéra je wywotuje i ktéra je leczy. Tak wiec ktokolwiek w zespole zachoruje na
elefantiasis czy skrofuty, wie, gdzie szuka¢ sprawcy. Zaklecia czynig ich posiadacza poteznym i
stanowig przedmiot wielkiego pozadania.

Dajg tez ich posiadaczom sposobnos$é do najbardziej otwartego wyrazania ztosliwosci, na jakie
pozwala kultura Dobu. Zwykle tego rodzaju praktyka jest zakazana. Dobuanczyk nie ryzykuje
publicznego wyzwania, kiedy chce komus zaszkodzié¢. Przeciwnie, staje sie wobec niego stuzalczy i
zdwaja pozory przyjazni. Wierzy on, ze zazytloS¢ wzmacnia czary i czeka na sposobnos¢ zdrady. Ale
rzucajac zaklecie wywotuje chorobe swego wroga i uczac tego zaklecia syna siostry, ma on petng
swobode okazania swojej niezyczliwosci. Wrog nie jest w stanie dowiedzie¢ sie o tym, a jego
pretensjami nie zwykt sie przejmowaé. Wyszeptuje zaklecia w wydzielmy ofiary lub w pnacze, ktére
ktadzie na drodze swojego wroga, ukrywajac sie w poblizu, zeby sprawdzi¢, czy on rzeczywiscie na
nie nastgpi. Rzucajgc czar, nasladuje ostatnie chwile i agonie czlowieka, na ktérego zsyta chorobe.
Wije sie na ziemi i krzyczy w konwulsjach. Czary osiggng wyznaczony cel tylko wtedy, kiedy ich skutki
zostang wiernie odtworzone. Czarownik jest wtedy zadowolony. Gdy ofiara nastgpi na pnacze,
zabiera kawatek ze sobg i czeka, az uschnie w jego chacie. Kiedy pragnie $mierci wroga, spala
rosline w swoim ognisku.

Same zaklecia sg niemal tak wyraznie okreslone, jak towarzyszace im czynnosci. Kazde zdanie
zaklecia jest akcentowane przez opluwanie imbirem przedmiotu, ktéry ma przenies¢ czar. Zacytowane
ponizej zaklecie ma wywota¢ gangosa, straszng chorobe, ktéra zzera ciato tak, jak dzioborozec - od
ktérego wzieta swa nazwe - niszczy pnie drzew swym duzym dziobem.

Dzioborozec w Sigasiga
Wysoko na drzewie Lowana
kuje i kuje,

mieso drzewu Lowana wydziera
Z nosa,

Z czofa,

z gardfta,

Z biodra,

Z korzenia jezyka,

Z karku,

Z pepka,

Z krzyza,

Z nerek,

Z Kiszek,

mieso wydziera,

wydziera stojgc.
Dzioborozec w Tokuku
wysoko na drzewie Lowana

% Odmiana bulwy jam. Cata zwrotkg powtarza si¢ w odniesieniu do wszelkich jej odmian.
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skurczony® i zgiety,

skurczony trzyma sie za grzbiet,

skurczony zatamuje rece,

skurczony tapie sie za nerki,

skurczony Kryje w rekach gfowe,

skurczony wcigz we dwoje. Jeczy na caty glos i wrzeszczy,
bo to na niego leci, predko na niego leci™.

Kiedy kto$ stwierdza, ze padt ofiarg choroby, posyta po tego, kitéry ja na niego zestat. Nie ma
innego sposobu unikniecia $mierci. Chorobe mozna wyleczyé lub podleczy¢ tylko przy pomocy
egzorcysty, ktérym moze by¢ jedynie ten sam czarownik. Zazwyczaj czarownik, teraz proszony o
wypedzenie choroby, sam chorego nie odwiedza. Wydycha zaklecie do naczynia z woda, ktére
przynosi mu kto$ z krewnych chorego. Naczynie zostaje szczelnie zamkniete, a chory kapie sie w tej
wodzie w swoim domu. Czesto uwaza sie, ze egzorcyzm zapobiegt Smierci, natomiast nie odwrdcit
kalectwa - przekonanie to jest odbiciem faktu, ze wiele pospolitych choréb lokalnych prowadzi raczej
do kalectwa niz do $mierci.

Przeciw chorobom przywiezionym przez Europejczykéw, jak gruzlica, odra, grypa i dyzenteria,
chociaz od piecdziesieciu lat znane sg Dobuanczykom i bywajg smiertelne, nie istniejg zadne
zaklecia.

Dobuanczycy postugujg sie zakleciami sprowadzajgcymi chorobe w okreslonych celach. Ich sposéb
zaznaczania, ze jakie$ towary czy drzewa nalezg do nich, polega na zarazaniu ich stanowigcg ich
~wlasnos¢" chorobg za pomoca zaklecia. Krajowcy powiadaja; , To jest drzewo Alo" lub , To jest drzewo
Nada", rozumiejgc przez to, ze ,To jest drzewo, na ktére Alo rzucit czary frombozji" lub ze ,To jest
drzewo, na ktérym Nada umiescit paraliz". Naturalnie kazdy zna posiadaczy tych zakle¢, a ten co je
posiada, postuguje sie nimi jako wlasnym znakiem. Zebra¢ owoce ze swego drzewa mozna tylko w
jeden sposob, a mianowicie wypedzajac zeh najpierw chorobe. Poniewaz posiadanie mocy
egzorcyzmu jest nieodtgczne od posiadania zaklecia wywotujacego chorobe, mozna zawsze
zabezpieczy¢ sie przed chorobg umieszczong uprzednio na drzewie. Trudnos¢ polega tylko na tym, ze
trzeba sie takze zabezpieczy¢ przed mozliwoscig kradziezy owocow z drzewa zaczarowanego
chorobg. Ziodziej moze bowiem umiesci¢ na drzewie inng chorobe. Podjat on ryzyko
nieodczarowywania choroby uprzednio tam umieszczonej za pomocg witasnych zakle¢, zakle¢, ktore
moga nie by¢ egzorcyzmem okreslonym wyraznie dla tej choroby, jakg zarazono drzewo. Recytuje on
swojg dziedziczng formute, wspominajac takze o chorobie, ktérg chce usungé z drzewa, po czym
umieszcza na nim wiasne zaklecie wywotujgce chorobe. Dlatego kiedy wtasciciel ogrodu zabiera sie
do zbierania owocéw ze swego drzewa, jest narazony na to, ze wraz z owocami zbierze zeh takze
inng chorobe. Formuitka, ktérg sie postuguje, ma dla zachowania ostroznosci zawsze forme liczby
mnogiej. Formutka jego brzmi:

One odlatujg nie bedzie ich.

Podejrzliwos¢ u Dobu osigga rozmiary paranoidalne, zawsze spodziewajg sie oni jakichs
przeciwczarow. W rzeczywistoSci lek przed sprowadzeniem choroby jest zbyt wielki, aby pozwolono
sobie na takg zabawe. Wyjatkiem jest tylko gtéd, kiedy to majac przed soba perspektywe Smierci
glodowej, mozna podjac ryzyko kradziezy. Strach przed przekleAstwem choroby umieszczonym na
przedmiocie wtasno$ci jest ogromny. Zaklecia zachowuje sie dla drzew znajdujgcych sie poza
granicami wsi; przeklenstwo rzucone na drzewa we wsi zabitoby jg cata. Wszyscy opusciliby wies,
gdyby znaleziono przywigzany do drzewa uschniety li§¢ palmy kokosowej, wskazujgcy na rzucone
przeklenstwo. Kiedy dr Fortune, zanim nauczono go zaklecia gangosa, udat, ze rzuca jg na
przedmioty, kitdére chciat pozostawi¢ bez ochrony w nie znanej sobie wsi, jego stuzacy
niespodziewanie opuscili nocg dom. Pézniej stwierdzit, ze wszystkie rodziny mieszkajace w promieniu
piec¢dziesieciu czy stu jardow opuscity réwniez domy i udaty sie do swych siedzib w gérach.

Moc zsytania choroby nie ogranicza sie do tych posiadanych powszechnie zakle¢ zwigzanych ze
specyficznymi chorobami. Potezni czarownicy - a raczej potezni ludzie, skoro wszyscy ludzie sg
czarownikami - majg do dyspozycji jeszcze grozniejszy srodek, zwany vada’'. Mogg stang¢ twarz w
twarz z ofiarg, a lek przed przeklenstwem czarownika jest tak wielki, ze nieszczesnik w konwulsjach
pada na ziemie. Nigdy juz nie odzyskuje przytomnosci, stopniowo marnieje i umiera. Aby rzuci¢ to

69
Ofiara.

7 podano tu skrocong wersjg. Patrz: Fortung, s. 139-140.

" Relacja o vada patrz: Fortung, s. 158-164 i co do danych poréwnawczych, s. 284-287.
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przeklenstwo, cztowiek musi czeka¢ na wtasciwy moment, a kiedy jest juz gotéw, zuje duze ilosci
imbiru, rozgrzewajac przez to swe cialo w takim stopniu, zeby nada¢ zakleciu wtasciwa moc.
Powstrzymuje sie tez od stosunkéw seksualnych. Poza tym pije duze ilosci wody morskiej, przez co
wysusza gardto, aby nie moc potkngé razem ze $ling wiasnych ztych zakle¢. Nastepnie namawia
jakiegos zaufanego krewnego, aby wspigt sie na drzewo w poblizu ogrodu, gdzie pracuje nie
podejrzewajgca niczego ofiara, i obserwowat jg stamtad. Z pomocg magicznego zaklecia obydwaj z
krewnym czynig sie niewidzialni i obserwator zajmuje swoje stanowisko na drzewie, aby modc
zaalarmowac¢ czarownika, gdyby zblizat sie ktos niepowotany. Tymczasem czarownik bezszelestnie
podczotguje sie do swojej ofiary. Wydaje mrozacy krew w zytach, wtasciwy mu jako czarownikowi
okrzyk i ofiara pada na ziemie. Zaczarowang lipowg kopystka czarownik, wedle wierzen Dobu,
wyjmuje wewnetrzne organy z ciata swojej ofiary i zasklepia rane nie pozostawiajgc blizny. Upewnia
sie jeszcze, zwracajac sie trzykrotnie do ofiary: ,Powiedz moje imie". Milczenie ofiary dowodzi, ze juz
nie jest w stanie nikogo rozpozna¢ ani nazwaé po imieniu. Betkocze tylko bez zwigzku i biegnie przed
siebie nieprzytomnie. Cztowiek taki juz nigdy nie je. Nie potrafi wstrzymaé moczu i katu. Stopniowo
traci sity i umiera.

Te relacje podat godny zaufania i bliski znajomy sposrod krajowcow. Dowodem wiary tubylcow sg
przypadki tych ludzi, ktérzy umarli powolng $miercig po spotkaniu z czarownikiem. Vada ilustruje w
skrajnej formie zto$¢ kryjacg sie w praktykach Dobu oraz strach, ktéry pozwala na realizacje jej
ostatecznych celéw.

Nie mowilismy dotychczas o dobuanskiej wymianie towaréw. Namietnos¢ do rozszerzania
wzajemnych transakcji handlowych, ktéra panuje niemal w catej Melanezji, spotykamy réwniez na
wyspie Dobu. Najblizszego swemu sercu, namietnie pozgdanego i bedacego przedmiotem gwattownej
zazdrosci sukcesu szuka Dobuanczyk przede wszystkim w dwdch dziedzinach - posiadaniu débr
materialnych i w zyciu seksualnym. Jeszcze inng dziedzing sg czary, ale w odniesieniu do tamtych
celow sg one raczej srodkiem niz celem, $rodkiem zdobycia i obrony osiggnie¢ w tych tak bardzo
waznych dziedzinach.

Osiagniecia materialne w spotecznosci tak bardzo przeniknietej perfidia i podejrzliwoscia, jak
dobuanska, muszg oczywiscie silnie kontrastowaé¢ z celami ekonomicznymi uznanymi w naszej
cywilizacji. Akumulacja débr jest wykluczona. Nawet jedne udane zbiory, do ktorych ogrodnik sie nie
przyznat, ale ktére wysledzili inni, sg dostateczng okazjg do zarzucenia niebezpiecznych
czarodziejskich praktyk. Niemozliwe jest takze ujawnienie zebranych débr. Idealng metodg handlowg
bytby system Zetondw, ktére przechodzg przez rece kazdego cztowieka, ale nie moga sta¢ sie niczyjg
trwatg wtasnoscig. Wiasnie taki system istnieje na wyspie Dobu. Istotng sprawg zyciowa na tych
wyspach jest wymiana ,miedzynarodowa" obejmujgca kilkanascie wysp lezacych mniej wiecej w
promieniu stu piec¢dziesieciu mil. Wyspy te tworzg krag kula, ktory dr Malinowski” przedstawit piszac o
Trobriandczykach, pétnocnych partnerach handlowych Dobuahczykow.

Krag kula obejmuje szerszy zasieg niz kultura Dobu, a inne kultury, ktére uczestniczg w tej
wymianie, wzniosty z pewnoscig swoje zwyczaje, inne motywacje i inne zadoséuczynienia.
Specyficzne obyczaje kregu kula, ktére w takim stopniu zharmonizowaty kulture Dobu z pozostatg
czescig wzoru kulturowego tego obszaru, nie musza wywodzi¢ sie z tych wzoréw czy motywacji, ktore
obecnie wigzg sie z nimi na wyspach Dobu. Zajmiemy sie tylko wymiang istniejaca u Dobu. Nie
wiadomo, aby zwyczaj kula wystepowat gdziekolwiek poza Trobriandami’.

Krag kula obejmuje pierscien wysp, wokét ktérych co pét roku przewozi sie jeden rodzaj
podlegajacych wymianie ozdéb w jedng strone, a inny ich rodzaj w druga. Mieszkancy kazdej z wysp
odbywajg ditugie wyprawy zamorskie, wiozgac naszyjniki z muszli w kierunku zgodnym z ruchem
wskazowki zegara, a naramienniki z muszli w przeciwnym. Kazdy cztowiek ma swego partnera na
kazdej z wysp, z ktérg dokonuje wymiany - w obu kierunkach targujac sie przy tym na rézne sposoby.
W koncu ozdoby zataczajg petne koto i oczywiscie mozna doda¢ do nich nowe. Naramienniki i
naszyjniki z muszli wszystkie majag swoje imiona, a niektére posiadajg tradycyjnie wysoka wartosé
proporcjonalng do stawy.

Cata sprawa nie przedstawia sie tak bardzo fantastycznie, jakby sie mogto zdawac po przyjrzeniu
sie formalnemu wzorowi tej procedury. Duze rejony Melanezji i Papui posiadajg swoj lokalny
wyspecjalizowany przemyst. W kregu kula jeden lud poleruje nefryty, drugi konstruuje lodzie, jeden
rzezbi w drzewie, inny wytwarza ceramike, a jeszcze inny barwniki. Wymiana tych towaréw odbywa
sie pod pozorem obrzedowej wymiany cenniejszych kosztownos$ci. W rejonie, gdzie zywi sie ogromng
namietnos¢ do wzajemnej wymiany, system zwyczajowej wymiany ceremonialnej w kregu kula nie jest

72 Bronistaw Malinowski, Argonauts of the Western Paciftc, London 1922
3 Gospodarcze tto kula patrz: Fortung, s. 200-210.
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czyms tak nadzwyczajnym, jak musi sie wydawac obserwatorom reprezentujgcym kulture pozbawiong
odpowiedniej podbudowy. Nawet pozornie przymusowy kierunek, w jakim poruszajg sie naramienniki i
naszyjniki z muszli, znajduje racje w wymogach chwili. Naramienniki wyrabiane sg z muszli trocus
znajdowanych jedynie w pétnocnym rejonie kregu kula, podczas gdy naszyjniki wytwarza sie z muszli
spondylusa przywozonych z potudnia na najbardziej wysuniete na potudnie wyspy kregu. Dlatego w
handlu zachodnich wysp kregu, ktére majg przewage nad wyspami wschodnimi, ozdoby z pétnocy
kierujg sie na potudnie, z potudnia zas na pétnoc. W chwili obecnej ozdoby te sg stare i tradycyjne,
nowy import ma mate znaczenie. Ale wzorzec przetrwat.

Co roku w czasie przerwy w pracach ogrodowych, kiedy zebrano juz bulwy, a jeszcze nie trzeba
chroni¢ ich w sposéb magiczny, aby zachowaé je w domu, fodzie Dobu udajg sie na wyprawe kula, na
pétnoc i na potudnie. Kazdy cztlowiek posiada ozdoby kula z potudnia przeznaczone na wymiane za
ozdoby, ktére ma otrzymac na potnocy.

Szczegolny charakter wymiany kula polega na tym, ze mieszkancy kazdej wyspy udajg sie celem
otrzymania ozdob na wyspy swych partneréw. Zabierajg ze sobg dary w charakterze przynety i
otrzymujg towary, obiecujac rewanz w postaci towardow znajdujacych sie w ich posiadaniu, kiedy
gospodarze oddadza im wizyte. Dlatego wymiana kula nigdy nie stanowi transakcji rynkowej, w ktorej
kazdy rozktada swe kosztownosci i zabiega o korzystng wymiane. Tu kazdy otrzymuje co$ zaleznie od
wartosci daru-przynety i obietnicy, ktdra - jak sie zdaje - jest obietnicg przekazania towaru bedacego
juz w posiadaniu obiecujacego, lecz zostawionego w domu i gotowego do ofiarowania w stosownym
momencie.

Kula nie polega na wymianie grupowej. Kazdy dokonuje wymiany indywidualnie, zachowujac sie
wobec swego partnera jak zalotnik. Zakleciami gwarantujgcymi powodzenie w kula sg zaklecia
mitosne. W sposéb magiczny usposabiajg one partnera do spojrzenia faskawym okiem na zaloty
oferenta. Przydajg mu nieodpartego uroku fizycznego, wygtadzajac skére i blizny po liszajach,
przydajac czerwieni wargom i sprawiajac, ze ciato jego staje sie wonne dzieki perfumom i masciom. W
niedorzecznym rozumieniu Dobu jedynie ekwiwalent skionnosci fizycznej moze uczyni¢ wiarygodnym
obraz pokojowej i korzystnej wymiany kosztownosci.

Zatoga jednej todzi gromadzi swe dary majgce by¢ zachetg, na ktére skiada sie zywnosc¢ i
przedmioty produkcji rekodzielniczej. Przed wyptynigciem w podréz jedynie wiasciciel todzi i jego zona
wypowiadajg magiczne zaklecie. Wszelkie inne czary zarezerwowane s do chwili, kiedy kula jest juz
w drodze. Wtasciciel todzi wstaje o Swicie, aby rzuci¢ zaklecie na mate, ktéra ma okrywac towary w
drodze powrotnej i zapewni¢ w sposob magiczny, ze przykryje ogromny stos bogactwa. Jego zona
réwniez posiada zaklecia, ktérych powinna uzy¢, aby zwiekszy¢ powodzenie wyprawy matzonka, ktéry
mknie jak wicher po morzu, budzac drzenie i pozgdanie nie tylko w ciele swego partnera, lecz takze w
ciele swej zony i dzieci, $nigcych tylko o ,wielkim cztowieku", ich mezu i ojcu. Kiedy skonczg sie
wszystkie przygotowania, to jesli nawet jest pomysiny wiatr, ze wzgledow rytualnych jeszcze do konca
dnia wyprawa nie wyrusza. Postdj ten powinien mie¢ miejsce na jakiejs bezludnej, opuszczonej
wyspie, z dala od wszelkiej mozliwosci skalania wyprawy przez kobiety, dzieci, psy i codzienne
ktopoty. Ale kiedy todzie ptyng na potudnie, nie ma tam takiej wyspy, wiec rytualny postéj odbywa sie
na brzegu, przy czym wszyscy wracajg na noc do wsi, stwierdzajgc wbrew rzeczywisto$ci, ze nie ma
sprzyjajacego wiatru. Jest to forma rytualnej podejrzliwosci, ktéra nigdy nie moze zanikng¢. Nazajutrz
rano wiasciciel todzi zatadowuje jg, uzywajac przy tym drugiego zaklecia, ostatniego, ktére ma
zastosowanie zbiorowe. Uzywajac go, podobnie jak w przypadku zaklecia wygtoszonego uprzednio
przez zone, wymienia w nim przede wszystkim siebie. Zywno$¢, ktorg zabiera jako dary-przynete,
zamienia magicznie w same towary kula, a partnera, do ktérego majg sie udac¢, opisuje jako oczekuja-
cego ich przybycia niczym ksiezycowego nowiu, wypatrujgcego ich ze szczytu swego ptaskiego
dachu, wypatrujgcego przede wszystkim samego wiasciciela todzi.

Dobuanczycy sa ztymi zeglarzami, ptynac trzymajq sie brzegéw, a na noc dobijajg do Iadu. Pora
wypraw kula jest okresem diugich ciszy morskich. Dobu uzywajg magicznych zakle¢, wzywajac
upragniony wiatr poéinocno-zachodni, by poslubit Zzagiel zrobiony z delikatnego liscia pandanusa,
schwycit go i nie pozwolit nikomu ukras¢ sobie meza. Wierza, ze wiatr, jak wszystkie inne zjawiska,
powstaje nie inaczej niz dzieki magii.

Kiedy w koncu todzie dobijg do miejsca przeznaczenia, przybyli na nich wybierajg naga rafe
koralowa, aby odprawi¢ wielkie przygotowawcze obrzedy kula. Kazdy mezczyzna z pomocg magii i
réznorakich ozdob stara sie upiekszy¢ jak tylko moze. Zgodnie z dobuarnskim zwyczajem zaklecia
stanowig wtasnos¢ prywatng, totez kazdy uzywa Ssrodkéw magicznych na uzytek Scisle osobisty. Ci,
ktérzy nie znajg zadnego zaklecia, majg najwieksze trudnosci. Musza uciekaé sie do réznych
wybiegow, uzywajac zastepczo wszystkiego, co im tylko przyjdzie na mysl. Jest oczywistym faktem,
ze mimo scistej tajemnicy, w jakiej trzymane sg zaklecia - bo zatoga todzi z towarem nigdy nie wie, kto
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z nich posiada zaklecia - na podstawie obserwaciji stwierdzi¢ mozna, ze znajg je ci, ktérzy dokonujg
najwiekszych transakcji kula. Pewnos¢ siebie daje im dostateczng przewage nad towarzyszami. Ci,
ktérzy znajg zaklecia, i ci, ktérzy ich nie znajg, trudzg sie w réwnym stopniu, aby przygotowaé sie
fizycznie na moment rozpoczecia transakcji kula. Perfumujg sie pachnacym liSciem uzywanym w
czasie zalotow, naktadajg swiezg opaske biodrowa, malujg twarze i zeby, namaszczajq ciata olejem
kokosowym. Tylko tak mogg wystapi¢ wobec swoich partnerow.

Samag transakcje kazdy przeprowadza jak swoj interes prywatny. Wytrwate targi sg rzeczg wazng i
wysoko ceniong, a zgodnie z dobuarnska zasada, ze im blizej jeste$ z kim$ zwigzany, tym
niebezpieczniej zagraza twemu zyciu; odwet na uczestniku-kupcu kula, ktéremu sie powiodto, moze
wzig¢ niefortunny partner z todzi albo kto$ inny z jego zespotu; nie jest to sprawa, kidéra moga
rozstrzygna¢ sami dwaj uczestnicy transakcji. O ozdobach kula méwi sie, jak w homeryckim refrenie:
~Wielu mezéw zgineto z ich powodu". | nigdy zaden Dobuanczyk nie zabija Trobriandczyka ani
cztowiek z Tubetube Dobuanczyka wskutek kitotni, ktéra wybuchta miedzy rozwscieczonymi
partnerami w wymianie. Zawsze zabdjcg jest Dobuanczyk, ktéremu sie nie powiodio, zabitym za$
cztowiek z jego wtasnego zespotu, ktébremu wymiana sie udata.

Najwiekszym zrodtem zawisci jest przewrotna praktyka zwana wabuwabu.

Wabuwabu to znaczy dosta¢ duzo naszyjnikdw z muszli spondylusa w réznych miejscach na
potudniu, kiedy sie w kazdym tym miejscu zapewni, ze sie da w zamian jeden naramiennik, ktéry ma
sie w domu na poétnocy; albo na odwrét, duzo naramiennikéw na pétnocy za jakas obietnice tez nie
bardzo do dotrzymania, bo ma sie tylko jedng jedyng cenng rzecz, a przyrzeka sie jg wielu réznym
ludziom, Zeby ich uprosié o dary. To jest chytro$¢, a nie oszustwo.

Powiedzmy, Ze ja, Kisian z Tewara, jade na Trobriandy i wystaram sie tam o naramiennik zwany
.~Jaszczurka Ostrzegacz". Potem jade na Sanaroa i w czterech réznych wsiach dostaje cztery
naszyjniki, bo kazdemu, kto mi daje naszyjnik z muszli, obiecuje, ze mu w zamian dam pdzniej
~Jaszczurke Ostrzegacza". Ja, Kisian, nie musze bardzo dokfadnie obiecywac, kiedy dam. To pdzniej
przyjezdzajg ci czterej do mnie na Tewara i kazdy mysli, ze dostanie ,Jaszczurke Ostrzegacza", a
dostaje jag tylko jeden. Ale tamci wcale nie sg oszukani na zawsze. Wsciekli sg, to prawda, i muszg na
te wymiane czekaé rok. Ale w nastepnym roku ja, Kisian, jade znéw na Trobriandy i przedstawiam, ze
jak mi ktos$ da cztery naramienniki, to ja mam dla niego w domu cztery naszyjniki. Wiecej naramienni-
koéw dostaje niz przedtem i zatatwiam swoje dtugi po roku.

Tamci trzej, co nie dostali ,Jaszczurki Ostrzegacza" sg u mnie, na Tewara, nie u siebie, wiec w
niedobrym potozeniu. A p6zniej, kiedy wrécg do swoich doméw, sg za daleko, zebym ja, Kisian,
musiat sie ich baé. Mogg odprawiaé czary na zabicie swojego szczesliwego wspoétzawodnika, co
dostat ,Jaszczurke Ostrzegacza". To prawda. Ale to juz jest tylko ich sprawa. Ja, Kisian, robie sie
wielki, bo pomnazam swoje wymiany dzieki temu, ze te wymiane z nimi odwlekam o rok. Dtuzej to juz
wymiany z nimi nie moge odwlekac, bo wtedy nikt mi nie bedzie ufat. Wiec w ostatecznym wyniku
jestem uczciwy™.

Stosowa¢ wabuwabu z powodzeniem to wielkie osiggniecie, jedno z tych, ktére na wyspach Dobu
budzi najwiekszg zazdrosé. Wielki mityczny bohater kula byt mistrzem wabuwabu. Podobnie jak
wszystkie praktyki Dobu, wauwabu akcentuje witasng korzys¢ kosztem czyjej$ straty. Praktyka
wabuwabu umozliwia osobistg korzys¢ w sytuacji, w ktérej inni padajg ofiarg podstepu. Kula nie jest
jedynym przedsiewzieciem, w ktéorym cziowiek ryzykuje, Zze padnie ofiarg wabuwabu. Okreslenie to
odnosi sie réowniez do oszustwa w wymianie matzenskiej. Szereg daréw ustalonych miedzy dwiema
wsiami w czasie zareczyn wymaga duzego majatku. Mezczyzna, ktéry ma odwage poniesienia
ryzyka, moze zareczy¢ sie celem osiggniecia tylko korzysci finansowej. Kiedy szala wymiany
przechyla sie na jego strone, zrywa zareczyny. | nie ma na to rady. Mezczyzna, ktéry wycofuje sie w
ten sposéb, wykazuje, ze jego czary sg silniejsze od czaréw wsi, ktorg zniewazyt; naturalnie wies ta
bedzie dyba¢ na jego zycie. Jest on cztowiekiem godnym zazdrosci.

Wabuwabu w tym ostatnim przyktadzie rézni sie od kula, poniewaz akt wymiany odbywa sie w
obrebie tego samego zespotu. Wrogos¢, nieodigczna w stosunkach panujacych w grupie,
przeciwstawia sobie dwie grupy biorace udziat w wymianie, zamiast pordzni¢ wspdlnikéw handlowych
ptynacych w jednej todzi, jak w wypadku kula. Oba przypadki wabuwabu tgczy fakt, ze jest to
wykorzystanie drugiej osoby.

Postawy, ktére oméwiliSmy, ujawniajgce sie w matzenstwie, magii, ogrodnictwie i wymianie
handlowej, uwydatniajg sie najsilniej w zachowaniu w momencie czyjej$ $mierci’®. Dobuanczyk,
mowigc stowami dr Fortune'a, ,ze strachu przed smiercig kuli sie jak pod razami bata" i natychmiast

" Fortune, s. 216-217.
73 Obrzedy zatobne przy $mierci matzonka patrz: Fortung s. 11, 57, 194.
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rozglada sie za jakas ofiarg. Zgodnie z dobuanska zasadg ofiarg pada cztowiek najblizszy zmartemu,
to znaczy wspotmatzonek. Dobuanczycy wierza, ze cztowiek, z ktérym dzieli sie toze, moze by¢
sprawcg Smiertelnej choroby. Maz postuzyt sie zakleciami sprowadzajgcymi chorobe, a zona uzyta
swych czaréw. Bo cho¢ kobiety moga takze znaé zaklecia sprowadzajgce chorobe, to jednak
mezczyzni zawsze przypisujg im szczegdlny rodzaj mocy, a utarty zwyczaj im przypisuje wine w
wypadku $mierci lub nieszczescia. Wrézbita, wezwany, by wskaza¢ morderce, nie jest zwigzany tg
konwencjg i posgdza o spowodowanie $mierci rownie czesto mezczyzne, jak kobiete. Ta konwencja
wskazuje raczej na istniejgcy antagonizm miedzy piciami niz na rzeczywiste istnienie usitowan
morderstw. W kazdym razie mezczyzni przypisuja kobietom specjalne i fajdackie metody,
przypominajace metody czarownic latajgcych na miottach z tradycji europejskiej. Czarownice Dobu
opuszczajg ciata udpione u boku mezéw i latajg w powietrzu, aby spowodowac jaki§ wypadek -
upadek cziowieka z drzewa czy zerwanie sie todzi z kotwicy - albo tez wyjmujg dusze z wroga, ktéry
wskutek tego opada z sit i umiera. Mezczyzni zyja w tak wielkim leku przed tymi machinacjami swoich
kobiet, ze wierzac, iz kobiety trobriandzkie nie praktykujg czaréw, tylko na Trobriandach przybierajg
dumng postawe, a nigdy nie robig tego w domu. U Dobu maz boi sie zony przynajmniej tak samo, jak
zona boi sie meza.

Jesli jedno z matzonkéw zachoruje powaznie, wowczas obydwoje powinni natychmiast przeniesé
sie do wsi tego, ktore zostato dotkniete chorobg - jesli wtasnie w owym roku mieszkali we wsi drugiego
matzonka. Smieré powinna nastapi¢, jesli to tylko mozliwe, tam, gdzie owdowiaty matzonek znajduje
sie w mocy susu zmartego. Zyjacy matzonek jest wrogiem w obrebie wsi, wiedzma lub czarownikiem,
ktéry spowodowat wytom we wrogich szeregach. Susu zwiera front wokét ciata swego zmartego
cztonka. Tylko oni mogg dotyka¢ zwitok czy spetniaé obowigzki zwigzane z pogrzebem. Tylko im
wolno wznosi¢ Zatobne okrzyki. Pozostatemu przy zyciu matzonkowi wzbronione jest najsurowiej
przebywanie w poblizu miejsca, gdzie wykonywane sg te czynnosci. Zwioki wystawia sie na dachu
domu, przystraja kosztownosciami, jesli zmarty byt cztowiekiem bogatym; ktadzie sie przy nim wielkie
bulwy, jesli byt dobrym ogrodnikiem. Krewni ze strony matki zawodzg gtosno w tradycyjnych
lamentach. Tej samej nocy lub nastepnego dnia dzieci siostry zmartego wynosza zwioki, aby je

pogrzebac.
Dom nieboszczyka zostaje pusty i opuszczony. Nikt sie juz do niego nie wprowadzi. Pod podtogg
urzadza sie pomieszczenie, zawieszajac jego Sciany plecionymi matami i mieszkancy wsi

wprowadzajg tam uroczyscie pozostatego przy zyciu maitzonka. Ciato ma umalowane na czarno
weglem drzewnym z ogniska i na znak zatoby zawiesza mu sie na szyi, w formie petli, czarny sznur.
Miesigc lub dwa spedza siedzac na ziemi w ciemnym pomieszczeniu. PdzZniej pracuje w ogrodach
swoich tesciéw pod ich nadzorem jak za czaséw narzeczenstwa. Pracuje takze w ogrodach zmariej
zony oraz jej braci i siéstr. Nie otrzymuje za to zadnego wynagrodzenia, a jego ogréd muszg uprawiac
za niego bracia i siostry. Nie wolno mu sie usmiechaé, nie bierze tez udzialu w Zzadnej wymianie
zywnosci. Kiedy z grobu wyjmuje sie czaszke, nie wolno mu patrze¢ na tanczacych. Czaszke
zatrzymuje syn siostry zmartej, a jej duch zostaje uroczyscie odestany do krainy zmartych.

Krewni wdowca musza nie tylko pracowaé¢ w jego ogrodach w okresie zatoby, lecz spadajg na nich
jeszcze ciezsze obowigzki. Po pogrzebie muszg zaptaci¢ za pogrzeb wsi zmartej. Przynoszg
gotowane bulwy synowi siostry nieboszczki, ktéry ja pogrzebat, i wspaniaty dar w postaci surowych
bulw, ktére roznosi sie we wsi zmartej i rozdziela miedzy jej krewnych, przy czym cztonkowie susu
otrzymujg wieksze porcje.

Wdowa jest podobnie traktowana przez krewnych jej zmartego meza. Na dzieci jej naklada sie
specjalne obowigzki, przez rok muszg gotowaé papke z banandw i taro i zanosi¢ jg susu zmartego,
»aby zaptaci¢ za ojca". ,Czyz nie trzymat nas w swych ramionach?". Sa one obcymi, ptacgacymi grupie
blisko spokrewnionej z ich ojcem, grupie, do ktorej nie nalezg, za jednego z tej grupy, ktory
postepowat z nimi dobrze. Spetniajg swoéj obowigzek, totez nikt im nie ptaci za te ustugi.

Zatobnik moze byé zwolniony z tych obowigzkéw, jezeli jego klan ztozy na rzecz klanu zmartej
dalsze dary. Cztonkowie klanu przynoszg dar zlozony z surowych bulw i wszystko odbywa sie
podobnie, jak w juz opisanym przypadku, po czym krewni zmartego uwalniajg go od zatoby zdejmujac
mu sznur z szyi i zmywajac wegiel drzewny z ciata. Wszyscy tancza, a krewni odprowadzajg go z
powrotem do jego wsi. Rok pokuty sie skonczyt. Nigdy nie wraca do wsi swojej matzonki. Jesli uwalnia
sie od zatoby wdowca, woéwczas oczywiscie jego dzieci pozostajg we wsi prawdziwych krewnych,
gdzie ich ojcu nigdy nie wolno juz wej$¢. Piesn wykonywana przy zakohczeniu zatoby wystawia to
obowigzkowe pozegnanie. Skierowana jest do ojca w ostatnim dniu jego pokuty:

Lez bez snu, lez bez snu i méw w czas pétnocy. Tylko lez bez snu i méw, lez bez snu i méw.

Maiwortu, posmolila weglem ciebie Mwaniwara, co odeszta w dét pod ziemie. Swit rozedrze nocng
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czarnosé. Tylko lez bez snu i mow’™.

Maiwortu jest wdowcem, ktéremu pozostaje tylko ta jedna, ostatnia noc, kiedy moze rozmawia¢ ze
swymi dzieé¢mi. Nastepnego dnia zostanie zmyty z niego czarny wegiel. Jak ,S$wit, co rozedrze nocng
czarnos¢", tak jego ciato wytoni sie znowu juz nie uczernione. On i jego dzieci nie bedg odtad nigdy
rozmawiac ze soba.

Klany matzonkoéw nie sg jedynymi, ktore obrzucajq sie wzajemnymi oskarzeniami w okresie zatoby.
To z malzonkow, ktére pozostato przy zyciu, jest nie tylko przedstawicielem wrogiej wsi, w
tradycyjnym sformutowaniu
obwinionym o $mieré zmartego. Jest takze reprezentantem tych wszystkich, ktérzy poslubili
dziewczeta z jego wsi. Jak widzieliSmy, grupa ta sklada sie z ludzi pochodzacych z jak najwiekszej
liczby wsi, gdyz za ztg polityke dla wioski uwaza sie posiadanie w jej obrebie kilku zwigzkow
matzenskich z tg sama wsig. Ci, ktérzy zaslubili mieszkanki wioski, znajdg sie w koncu - jesli sie ich
matzenstwo utrzyma - w sytuacji podobnej jak matzonek odbywajacy teraz swojg kare. Z poczatkiem
zatoby majg oni prawo zakaza¢ spozywania owocow z drzew we wsi zmartego, a nawet, okazujac
wielki gniew, scig¢ kilka z nich. Kilka tygodni pdzniej chcac, zniesé ten zakaz, uzbrajajg sie w dzidy i
napadajg na wie$, jakby zamierzali jg opanowaé. Przynoszg ze sobg duzego wieprza, ktdrego ciskajg
z rozmachem przed chatg najblizszego krewnego nieboszczyka. Potem rzucajq sie gromadg na palmy
betelowe, zrywajg z nich wszystkie orzechy i uciekajg, zanim ludzie ze wsi zdadzg sobie sprawe z
tego, co sie stato. Oba te ataki stanowig rytualny wyraz urazy wobec grupy, ktéra w kohcu moze
zmusi¢ ich do pokuty w czasie zatoby. Dawniej miejsce tlustego wieprza zajmowata ofiara z
cztowieka. W kazdym razie mieszkancy wsi, kiedy napastnicy znikng im z oczu, szalejg z radosci nad
wieprzem. Po ugotowaniu staje sie on podstawg szeregu uczt wydawanych dla wszystkich wsi, z
ktérych pochodzg matzonkowie w tej wiosce, a gotowane jedzenie podaje sie w sposdb mozliwie
najbardziej obrazliwy. Ofiarodawcy wylewajg roztopiony smalec na czcigodnego starca z zaproszone;j
wsi. Smarujg go nim niemal catego. Cziowiek ten zaczyna skakac przybierajgc najgrozniejsze pozy,
tanczy z urojong dzidg i obraza swych gospodarzy tradycyjnymi obelgami. Podobnie jak przedtem
mogt zakaza¢ zrywania owocéw z drzew, posiada on przywilej wyrazenia niecheci matzonkéw z
innych wsi wobec klanu zmartego, ktory zmusit ich do pokuty w czasie zatoby. Jeden z cztonkéw susu
zmartego przyjmuje grozng postawe wobec starca, ale nie moéwi mu nic obrazliwego i tamten w koncu
obmywa sie i zaczyna jesC¢ z wielkim apetytem. Jesli wie§ zmartego zanosi do wiosek swoich
matzonkéw gotowang papke zamiast wieprza, to papka tg oblewa sie jednego z tych, ktérzy ja
przyjmuja, i tak samo spotyka sie to z obrazliwg reakcja w formie publicznego tanca. Napiete stosunki
miedzy tymi dwiema grupami konczg sie jedng z najwiekszych uczt urzadzanych przez Dobu, ucztg
wydang we wsi zmartego, podczas ktoérej obrzuca sie obelgami gosci ze wsi spokrewnionych przez
matzenstwo. ,Tawa, to twoje! Zmarty miat duzo swin. Twoje maciory sg jatowe". ,Togo, to twoje!
Zmarty byt mistrzem w zarzucaniu sieci. A ty tak towisz ryby". ,Kopu, to twoje! Zmarty byt wielkim
ogrodnikiem. Wracat z pola o zmierzchu. A ty przywlekasz sie do domu, wyczerpany, juz w potudnie”.
Jak powiada dr Fortune, ,w ten wesoty sposéb zespét zbiera sity, ilekro¢ uderzy wen smier¢"””.

Tradycyjna podejrzliwos¢ istniejgca miedzy wsig matzonka pozostatego przy zyciu a wsig zmartego
nie oznacza, naturalnie, ze zyjagcego z matzonkéw uwaza sie konkretnie za zabdjce. Moze tak by¢, ale
wrozbici szybko wynajdujg rzucajacy sie w oczy sukces zmartego w jakiej bgdz dziedzinie i przypisujg
jego $mier¢ zazdrosci, ktérg ten sukces wzbudzit. Jednakze ,zdarza sie czesciej", ze obrzedy zatobne
sg nie tylko formg rytuatu, lecz wyrazem ,ponurej podejrzliwosci z jednej strony i urazy wywotanej
podejrzliwoscia" z drugiej. W kazdym razie sg one charakterystycznym objawem uczué, ktére krzewig
sie bujnie wsréd Dobuanczykow.

Zabojstwo moze zostaé dokonane zaréwno za pomoca Srodkéw niemagicznych, jak i magicznych.
Roéwnie powszechnie podejrzewa sie o zabicie za pomocg trucizny, co czaréw. Zadna kobieta ani
przez chwile nie zostawi bez opieki swego garnka z obawy, aby kto$ sie do niego nie dobrat.
Poszczegdlne jednostki posiadajg rézne wiasne trucizny, ktdére wyprébowujg tak, jak wyprébowujg
swe magiczne zaklecia. Jesli okaze sie, ze trucizny te sg w stanie zabi¢, wéwczas nadajg sie do
rozwigzywania powaznych konfliktow.

,M0j ojciec opowiadat mi o tym. To sie nazywa budobudo. Duzo tego rosnie w morzu. Chciatem to
wyprobowacé. Wycisnelismy z tego sok. Wzigtem orzech kokosowy, wypitem z niego mleko,
wycisnatem sok z budobudo do skorupy i zatkatem jg. Na drugi dzien datem go dziecku, ze stowami:

Pitem juz to, ty tez mozesz sie napi¢. W potudnie dziecko zachorowato. A w nocy umarto. Byta to
corka siostry ze wsi mojego ojca. M¢j ojciec otrut budobudo jej matke. Ja otrutlem pdzniej pozostatg

76 Cytata patrz: Fortung, s. 11.
77 Fortune, s. 197-200.
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sierote. Dlaczego? Ona rzucita czary na mojego ojca. Czut sie staby. Zabit jg, wiec i jego ciato znowu
nabrato sity"™8.

Zwrotem, ktéry odpowiada naszemu ,dziekuje", kiedy otrzymujemy jakis dar, jest: ,Jesli mnie teraz
otrujesz, to jak ci sie odwdziecze za ten dar?". Znaczy to, ze Dobuanczycy korzystaja z kazdej okazji,
by zwréci¢ ofiarodawcy uwage, ze nie odniesie zadnej korzysci, jesli postuzy sie ta uniwersalng bronig
przeciwko komus, kto ma wobec niego pewne zobowigzania.

Konwencje Dobu wykluczajg smiech, a za cnote uwazajg nastrdj ponury i odstreczajacy. ,To zrédto
Smiechu", moéwig z pogardg o mniej ponurych sgsiadach. Jednym z podstawowych obowigzkéw w
ramach tak waznych obrzedéw jak ogrodnictwo i kula jest powstrzymanie sie¢ od czynnoSci
przyjemnych czy wyrazania zadowolenia. ,,W ogrodzie nie bawimy sie, nie $piewamy, nie gwizdzemy,
nie opowiadamy basni. Jesli bedziemy sie tak zachowywac, to sadzonki bulw powiedzg: «Co to za
zaklecia? Kiedys istniaty dobre zaklecia, ale te - c6z to takiego». Sadzonki bulw nie zrozumiejg naszej
mowy. Nie bedg rosnac"”®. Ten sam zakaz obowigzuje w czasie kula. Kiedy zwrdcono sie do pewnego
cztowieka, ktoéry siedziat skulony na granicy wsi na wyspach Amphlett, gdzie odbywaty sie tance,
odrzucit on z gniewem propozycje przytaczenia sie do tanczacych, méwigc: ,Moja zona powie-
dziataby, ze sie dobrze bawitem". Jest to w najwyzszym stopniu wzbronione.

Ta ponuros¢ jako ceniona cnota wplywa takze na to, do jakich granic Dobu posuwajg sie w swojej
zazdrosci i podejrzliwosci. Jak widzieliSmy, wejscie do domu czy ogrodu sasiada jest wzbronione.
Kazdy pozostaje na swoim terenie. Jakiekolwiek spotkanie miedzy mezczyzng a kobietg uwaza sie za
niedozwolone, totez w praktyce, zgodnie ze zwyczajem, mezczyzna wykorzystuje fakt, ze kobieta,
ktorag spotkat, nie ucieka przed nim. Uwaza sie za rzecz oczywistg, ze sam fakt, iz jest sama, dowodzi
jej rozpusty. Zazwyczaj kobieta bierze ze sobg kogo$ do towarzystwa, czesto mate dziecko, i taka
~przyzwoitka" chroni jg zaréwno przed oskarzeniami, jak i niebezpieczenstwem nadprzyrodzonym.
Dlatego tez maz staje zwykle na strazy u wejscia do ogrodu, kiedy pracujg tam kobiety, zabawiajac
sie rozmowg z dzieckiem i pilnujac, aby jego zona z nikim nie rozmawiata. Skrupulatnie oblicza czas
jej nieobecnosci, kiedy udaje sie w krzaki dla zatatwienia czynnosci fizjologicznych, a nawet w skraj-
nych przypadkach moze jej tam towarzyszy¢, mimo ogromnej pruderii panujgcej na wyspie Dobu.
Godne uwagi, ze pruderia Dobuanczykéw jest réwnie skrajna, jak pruderia wczesnych purytanow. Nikt
nie obnazy sie wobec drugiego, nawet wsrdd czysto meskiej zatogi ptynacej todzig kazdy przechodzi
na czes¢ rufy niewidoczng dla pozostatych, jesli chce oddaé mocz. Ujawnienie swego zycia
seksualnego jest réwniez zakazane; nie wolno o tym méwic, chyba ze obrzuca sie kogo$ plugawymi
obelgami. Dlatego tez w konwencji stownej przedslubne zaloty okresla sie jako czyste, chociaz piesni i
tance, ktore dajg im wyraz, petne sg nieskrywanej namietnosci, a fakty z tej dziedziny znane sg
kazdemu dorostemu cziowiekowi.

Gteboko zakorzeniong pruderie wiasciwg Dobu znamy dobrze z wiasnego kregu kulturowego, a
zwigzana z nig ponuros¢ cechujgca Dobuanczykow towarzyszyta takze pruderii purytanow. Ale
istniejg tez miedzy nimi pewne roznice. Przyzwyczailismy sie do kojarzenia tego kompleksu z
ttumieniem namietnosci i mniejszym akcentowaniem spraw seksualnych. Ale skojarzenie to nie jest
nieuniknione. U Dobu ponuros$c¢ i pruderia idg w parze z przedmatzenska swobodg seksualng i wielkim
uznaniem dla namietnosci i techniki piciowej. Zarébwno mezczyzni, jak kobiety cenig wysoko
zadowolenie piciowe i bardzo zabiegaja o osiagniecie go. Nie istnieje u nich konwencjonalna
obojetno$¢ czy meska solidarnos¢, ktéra by popierata mezczyzne podejrzewanego przez zone o
zdrade. Wykorzystuje sie zmienne przyptywy namietnosci, podczas gdy np. u Zuni sg one tagodzone
przez zwyczaje plemienne. Podstawowy sposéb utrzymania przy sobie mezéw, zawarta w zasobie
znajomosci spraw seksualnych, jaki kobiety wnoszg do matzenstwa, polega na wykorzystywaniu ich
pod tym wzgledem, jak sie tylko da. Nie ma sladoéw jakiego$ umniejszania fizycznych aspektow zycia
piciowego.

Dobuanczyk jest wiec cztowiekiem ponurym, pruderyjnym i namietnym, pozeranym zazdroscia,
podejrzliwoscia, petnym uraz. Uwaza on, ze kazdy sukces musi wyrywac ztosliwemu swiatu w walce,
w ktorej pokonuje swego przeciwnika. Dobry cziowiek to ten, ktéry moze sie pochlubié¢ licznymi
walkami, co tatwo pozna¢ po tym, ze wyszedt z nich cato. To, ze kradt, zabijat dzieci i swych bliskich z
pomocg czarow, oszukiwat jak moégt, uwaza sie za rzecz naturalng. Jak wiemy, kradziez i cudzotéstwo
sg przedmiotem cennych zakle¢ ludzi szanowanych w danej spotecznosci. Jeden z najbardziej
szanowanych mieszkancow wyspy dat dr Fortune'owi zaklecie czyniace czarownika niewidzialnym i
dodat takie pouczenie: ,Teraz mozesz wchodzi¢ do sklepdw w Sydney, krasé¢, co zechcesz, i
wychodzi¢ nie zauwazony. Wiele razy kradtem gotowanego wieprza. Mieszatem sie z grupg ludzi, nie

78 Fortune, s. 23; co do ponurej podejrzliwosci w czasie wymiany zwiazanej z zatoba patrz: Fortune, s. 170.

79 Zachowanie wobec bulw jam patrz: Fortune, s. 222.
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widziany przez nich. | odchodzitem nie widziany z mojg ¢wiartkg wieprza"®. Odprawianie i rzucanie
czaréw nie jest bynajmniej przestepstwem. Cziowiek wartosciowy nie moégtby bez nich istnie¢. Z
drugiej strony, czlowiek, ktoéry ponidst szkode na majatku lub na ciele, lub zostat pokonany w walce,
jest cztowiekiem bezwarto$ciowym. Cztowiek kaleki to zawsze cztowiek zty. Nosi w ciele obraz swojej
kleski i wszyscy moga to widziec.

Dalszym i najbardziej niezwyktym skutkiem istniejgcej tu walki na Smier¢ i zycie jest brak u Dobu
normalnych form prawnych. Oczywisdcie istnieje wiele réznorakich sposobdéw zatwierdzania
prawomocnych przepiséw w réznych kulturach. Zobaczymy, ze na pdétnocno-zachodnim wybrzezu
Ameryki o ustanowieniu prawnej wiasnosci nie decyduje dostowna znajomo$¢ rytuatu czy
drobiazgowa znajomos$¢ towarzyszacych zabiegdw, lecz zabicie wiasciciela natychmiast przelewa
legalnie prawo wiasnosci - w inny sposob nieosiggalne - na zabdjce. Nie mozna skrasc¢ rytuatu przez
podstuchiwanie, ale czynem uprawnionym, legalnym jest czyn, ktéry w naszej cywilizacji uznalibysmy
za bezprawie. Chodzi o to, ze u Indian istnieje czyn nadajacy czemus warto$¢ prawng. U Dobu nic
takiego nie istnieje. Wszyscy ciggle bojg sie podstuchiwania, poniewaz zdobycie jakiego$ zaklecia w
ten sposob jest réwnie dobre, jak kazde inne poznanie. Szanuje sie wszystko, co moze ujs¢
bezkarnie. Wabuwabu jest praktykg tradycyjna, ale nawet ta zdradziecka praktyka, ktorej nie aprobuje
zaden obyczaj, nie jest na wyspie Dobu przedmiotem interwencji spotecznej. Kilka gruboskdérnych
jednostek nie poddaje sie zatobie po zmarlym matzonku. Zona moze uchyli¢ sie od tego tylko wtedy,
jesli jakis mezczyzna zapragnie, by z nim uciekta, a wéwczas wie$s zmartego meza przychodzi do wsi,
do ktorej uciekta, i zasmieca ja lisémi i gateziami. Jedli za§ mezczyzna nie chce $wieci¢ zatoby, nie
dzieje sie nic. Jest to publiczne wyznanie, Ze jego czary sg tak mocne, iz wie$, skad pochodzita jego
zona, jest wobec niego bezsilna.

Ten sam brak organizacji spoteczno-prawnej wyraza sie w braku instytucji wodza czy
skoncentrowania wtadzy na danej jednostce. W jednej wsi dzieki zbiegowi okolicznosci cziowiek
imieniem Alo zyskat pewien uznany autorytet.
~oporg czes¢ wtadzy zawdzieczat Alo nie tylko sile swej osobowosci i odziedziczonym dzieki
pierworddztwu czarom, lecz takze temu, ze jego matka, a takze babka, byty bardzo ptodne. Byt
najstarszym z najstarsze;j linii i jego krewni, bracia i siostry, stanowili wiekszo$¢ wsréd mieszkancéw
wsi. Najskromniejszy przejaw organizacji spofeczno-prawnej u Dobu zalezy od tak rzadkich
okolicznosci, jak potaczenie silnej osobowosci z odziedziczeniem czaréw w rodzinie wyrézniajgcej sie
wiedzg oraz duza liczbg potomstwa"s'.

Zdradzieckiej walki idealu etycznego Dobu nie tagodzg instytucje spoteczne, ktére stanowig
podstawe organizacji spoteczno-prawnej. Nie ostabia jej takze ideat litosci czy zyczliwosci. Broh, ktorg
walcza, wyklucza porazki. Dlatego tez nie marnujg tchu i nie wdajgc sie w wyzwania i obelgi, nie
ryzykuja, ze ktos pokrzyzuje ich plany. Obelgi zgodnie z tradycjg rzucajg jedynie w czasie jedynej,
wspomnianej juz, uczty rytualnej. W zwyktej rozmowie Dobuanczyk jest tagodny i w namaszczony
sposob uprzejmy. ,Jesli chcemy kogos zabi¢, zblizamy sie do niego, jemy z nim, pijemy, Spimy,
pracujemy i odpoczywamy z nim razem i to moze trwaé pare miesiecy. Czekamy na wtasciwy moment
i nazywamy go swym przyjacielem". Dlatego, kiedy wrdzbita zbiera dowody, aby ustali¢ morderce,
podejrzenie pada na kazdego, kto szukat towarzystwa zabitego. Uwaza sie podejrzenie za
udowodnione, jesli okaze sie, ze zmarly i przyjaciel przebywali razem z powodoéw, ktére nie wydajg sie
normalne. Jak powiada dr Fortune:

,Dobuanczycy wolg by¢ piekielnie wredni niz wcale"®.

Dobuanczyk pod pozorem przyjazni, pod dowodami wspétpracy w kazdej dziedzinie zycia widzi
wszedzie jedynie zdrade. Najwieksze wysitki kazdego, zgodnie z ich tradycjami, sg dziataniem
prowadzacym do niczego. Dlatego, kiedy bierze udziat w kula, uzywa zaklecia majgcego ,zamknac¢
usta temu, ktéry pozostaje w domu". Jest dlan oczywiste, ze ci, co pozostali, dziatajg na jego szkode.
O urazie méwi sie ciggle jako o motywacji, ktéra moze sprowadzi¢ kleske. W wielu wypadkach
stosowania technik magicznych Dobuanczyk trzyma sie pewnego wzorca, zgodnie z ktorym zaklecie
wypowiada sie tylko nad pierwszymi zasadzonymi bulwami lub pierwsza zywnoscig i darami-
przynetami zatadowanymi do todzi kula. Dr Fortune spytat o to czarownika. ,Bulwy sg jak ludzie -
wyjasnit tamten - one rozumiejg. Kto$ méwi: «Ta bulwa rzuca czary. A ja co?» O, bulwa gniewa sie
wtedy i wyrasta wysoko". W postepowaniu z ludzmi, jak i obchodzeniu sie z sitami nadprzyrodzonymi
obowigzujg te same zasady.

Jednakze rozzalony cziowiek ma jeszcze jedno wyjscie, ktérego zaden Dobuanhczyk nie zaliczy do
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nadprzyrodzonych. Moze podja¢ prébe samobdjstwa albo $cig¢ drzewo, z ktérego skradziono owoce.
Jest to ostatnie wyjscie dla cziowieka, ktérego upokorzono, ratuje honor i ma, jak sie sgdzi, zdoby¢
mu poparcie jego susu. Préba samobdjstwa, jak juz widzielismy, podejmowana bywa zazwyczaj w
ktétniach matzenskich i w rzeczywistosci sktania klan do pomocy tak rozgoryczonemu matzonkowi, ze
az targnat sie na wtasne zycie. Zwyczaj Scinania drzewa, z ktérego skradziono owoce, jest mniej
zrozumiaty. Ludzie, ktérzy nie znajg zakle¢ wywotujacych chorobe, ktére mogliby umiesci¢ na swoich
drzewach, nadajg im nazwy od nieszczesliwego wypadku lub powaznej choroby ktéregos z bliskich
krewnych, i cziowiek, ktéry skradnie owoce z takiego drzewa, narazony jest na éw wypadek lub
chorobe. Jesli ktos stawi czoto przeklenstwu, wiasciciel drzewa wchodzi na nie i $cina je. Przypomina
to zachowanie przy prébie samobdjstwa, ale jasne jest, ze w obu przypadkach nie chodzi o lito$¢ ani
pomoc nawet od wiasnych krewnych. Dobuanczyk w najwyzszym upokorzeniu przenosi na siebie i na
swojg wlasnos¢ ztosliwos¢ i zadze zniszczenia, wymagane we wszystkich zwyczajach jego
spoteczenstwa. Dziata w ramach tej samej metody, chociaz uzywa jej w tych wypadkach przeciw
sobie.

Zycie na wyspie Dobu podsyca te skrajne formy wrogosci i ztosliwosci, ktdre wiekszo$é spoteczenstw
w swych zwyczajach zminimalizowata. Zwyczaje Dobu natomiast rozwinety je w najwyzszym stopniu.
Dobuanczyk zyje, nie ttumigc najgorszych zmor ztej woli wszechs$wiata, a zgodnie z jego pogladem na
zycie cnota to wybranie ofiary, wobec ktérej mozna dac¢ upust ztosliwosci, ktdorg przypisuje i
spoteczenstwu ludzkiemu, i sitom natury. Cate istnienie przedstawia mu sie jako walka na $mier¢ i
zycie, w ktorej smiertelni wrogowie wspoizawodniczg ze sobg o zdobycie débr konsumpcyjnych.
Podejrzliwos¢ i okrucienstwo sg mu wierng bronig w tej walce, totez nie zna litosci ani o nig nie prosi.

Poéfnocno-zachodnie wybrzeze Ameryki

Indianie®, ktdrzy zyli w waskim pasie wybrzeza Pacyfiku, ciggnacym sie od Alaski po Puget Sound,
byli ludem zywotnym i dumnym. Posiadali oni kulture do$¢ niezwykta. Wyraznie réznita sie ona od
kultury plemion sasiednich, miata cechy tak specyficzne, Zze trudno byloby znalez¢ podobne u innych
ludéw. Wartosci jej nie nalezaty do powszechnie uznawanych, a bodzce jej nie sg na ogét cenione.

Jak na ludy prymitywne byt to lud bardzo bogaty. Cywilizacja ta opierata sie na ogromne;j ilosci débr
wszelkiego rodzaju, niewyczerpanych i osigganych bez nadmiernego wktadu pracy. Ryby, ktére
stanowity podstawe pozywienia, mozna byto wytowi¢ z morza w czasie ogromnych potowow. tososie,
sztokfisze, halibuty, foki i ryby ,8wiece" suszono i magazynowano, a z tluszczu wydobywano olej.
Zuzytkowywano zawsze wyrzucone na brzeg przez fale wieloryby; plemiona mieszkajgce bardziej na
potudnie urzadzaty takze wyprawy wielorybnicze. Bez morza zycie ich bytoby niemozliwe. Géry niemal
przytykaty do wybrzeza; budowali wiec domy na morskim brzegu. Byt to kraj wspaniale zaspokajajacy
stawiane mu wymagania zyciowe. Brzeg, pociety przez liczne zatoki, wzmacniaty jeszcze niezliczone
wyspy, ktore nie tylko wydtuzaty linie brzegowa, lecz i stwarzaty ogromne obszary bezpiecznej zeglugi
nie zagrozonej zalewem Pacyfiku. Bogactwo fauny morskiej w tym rejonie jest wrecz przystowiowe.
Jeszcze dzi$ jest to jeden z wigekszych na $wiecie terendéw sktadania ikry przez ryby, a plemiona
wybrzeza pétnocno-zachodniego znaly kalendarz wedrowek ryb, tak jak inne ludy znajg zwyczaje
niedzwiedzi czy pory zasiewow. A jesli nawet w rzadkich przypadkach potrzebowali jakiegos produktu
ziemi, na przyktad gdy sScinali wielkie drzewa, aby je pocig¢ na deski potrzebne do budowy doméw lub
wydrazy¢ je toporkiem i ogniem i zrobi¢ z nich czétna, trzymali sie blisko drég wodnych. Znali
wytacznie transport wodny, drzewa sScinali w poblizu strumienia lub odnogi morskiej, aby mozna je
byto sptawi¢ do wsi.

Stata, wzajemng facznos$¢ utrzymywali dzieki todziom zdatnym do morskiej zeglugi. Byt to lud
lubigcy przygody, podejmujacy dalekie wyprawy na pétnoc i potudnie. Ludzie pochodzacy z rodzin o
pewnym znaczeniu zawierali matzenstwa z podobnymi przedstawicielami innych plemion, a
zaproszenia na wielkie uczty, zwane potlaczami, rozsytano na setki mil wzdluz wybrzeza; w
odpowiedzi od odlegtych plemion przyptywaty todzie zatadowane towarami. Jezyki tych ludow nalezaty
do kilku réznych grup. Wiekszo$¢ ludzi musiata wiec mowi¢ kilkkoma niespokrewnionymi zupetnie
jezykami. Oczywiscie réznice jezykowe nie byly przeszkodg w przenikaniu drobnych szczegdétow

8 0to wybrana bibliografia prac Franza Boasa na temat Kwakiutlow:
1. The Social Organization and Secret Societes of the Kwakiutl Indians, Report of the U.S. National Museum for 1895,
Washington 1897, s.311-738.
2. Kwakiutl Texts, wyd. Franz Boas i George Hunt, The Jesup North Pacific Expedition, IIl, Memoir of the American Museum of
Natural History, New York 1905.
3. Ethnology of the Kwakiutl, 2 vols., Thirty-Fifth Annual Report of the Bureau of American Ethnology, Washington 1921.
4. Contribution to the Ethnology of the Kwakiutl, Columbia University Contributions to Anthropology, 111, New York 1925.
5. The Religion of the Kwakiutl Indians, vol. II, Columbia University Contributions to Anthropology, X, New York 1930.
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obrzedowych czy catych fragmentow folkloru, wspdlnego wszystkim.

Do zasobow zywnosci nie dodawali ptodow ziemi. Uprawiali wprawdzie mate poletka koniczyny, ale
to byto wszystko. Gtéwnym zajeciem mezczyzn, poza polowaniem i rybotdéwstwem, byta ciesiotka. Z
grubych bali budowali domy, rzezbili stupy totemiczne, z pojedynczych desek zbijali boki skrzynek,
ktore rzezbili i ozdabiali, z pni drazyli todzie, wyrabiali drewniane maski, meble domowe i wszelkiego
rodzaju naczynia. Cho¢ nie mieli metalu na siekiery czy pity, walili wielkie cedry, rozszczepiali je na
deski i nie znajac zastosowania kota transportowali je morzem do swoich wsi, gdzie budowali z nich
duze, wielorodzinne domy. Mieli bardzo pomystowe i zadziwiajgco sprytne narzedzia. Umieli
precyzyjnie tupaé¢ ktody na deski, ogromnych pni drzewnych uzywali jako belek nosnych domu, umieli
wigzaé¢ bale kotkami wbijanymi w ukos$nie dragzone otwory, tak ze na zewnatrz nie pozostawat Zaden
Slad, a z pojedynczych cedréw budowali todzie na kilkadziesigt osob zdatne do zeglugi po otwartym
morzu. Ich egzotycznej, Smiatej sztuki nie przewyzsza sztuka zadnego innego ludu pierwotnego.

Kultura wybrzeza potnocno-zachodniego upadta w drugiej potowie ubiegtego stulecia. Bezposrednia
znajomosc¢ zywej cywilizacji na tym terenie ogranicza sie do plemion opisanych w poprzednim
pokoleniu, a szczegdtowo znamy tylko kulture Kwakiutlbw z Wyspy Vancouver. Dlatego opis tej
kultury bedzie raczej opisem kultury Kwakiutldw, uzupetniony kontrastowymi szczego6tami z zycia
innych plemion i wspomnieniami starcow, ktérzy niegdys brali udziat w tym, co dzi$ jest juz cywilizacjg
miniona.

Jak wiekszos¢ Indian amerykanskich, poza Indianami z puebléw potudniowo-zachodnich, plemiona
wybrzeza pétnocno-zachodniego miaty cechy dionizyjskie. Ostatecznym celem obrzeddw religijnych
byta ekstaza®. Gtéwny tancerz, przynajmniej w kulminacyjnym punkcie tanca, powinien byt doj$¢ do
catkowitego zapamietania i przezywac inne zycie. Powinien toczy¢ piane z ust, gwattownie drze¢ i
czyni¢ to, co w normalnym stanie uznano by za straszne. Niektérych tancerzy uwigzywano na
czterech linach, ktére trzymano mocno, aby w swym szalenstwie nie mogli wyrzadzi¢ szkdd nie do
naprawienia. W piesniach stawig to szalenstwo jako objaw nadprzyrodzony:

Dar ducha, ktory zabija rozum w cztowieku,

O prawdziwy, o nadludzki przyjacielu®, przestrasza ludzi.

Dar ducha, ktory zabija rozum w czfowieku,

O prawdziwy, o nadludzki przyjacielu, rozprasza ludzi

w tym domu .
W czasie tej piesni tanczacy trzyma w dioniach rozzarzone wegle. Bawi sie nimi beztrosko. Wktada je
do ust, rzuca miedzy zgromadzonych, parzac ich i podpalajac stroje z kory cedrowej. Kiedy tanczg
tancerze Niedzwiedzia, chor $piewa:

W strasznym jest gniewie ten wielki nadludzki. Pochwyci ludzi, poniesie, umeczy. Pozre ich

cafych ze skorg i koscmi, zmiazdzy ko$é z miesem zebami®.
Tancerze, ktérzy pomylili sie w tarncu, muszg pas¢ jak niezywi, a uosabiajacy Niedzwiedzia rzucajg sie
i rozrywajg ich w strzepy. Czasami byto to tylko udawanie, ale zgodnie z tradycyjnymi naukami byty i
bfedy, za ktére karano bezlitosnie. Na wielkich uroczystosciach tancerze w tancu NiedZzwiedzia ubrani
byli w czarne skéry niedzwiedzie, a na mniejsze okazje przybierali rece w skoéry z przednich tap
niedzwiedzia ze wszystkimi pazurami. Tahczyli wokét ogniska, rozdrapujgc ziemie i nasladujgc ruchy
rozwscieczonych niedzwiedzi, podczas gdy zgromadzeni Spiewali:

Gdzie skry¢ sie mamy przed tym niedzwiedziem,

pedzgcym dokofa $wiata?

Pod ziemie wpefzngc! Ziemig plecy zakryc,

aby ten wielki, ten okropny niedzwiedz

z pbétnocnej strony $wiata nas nie znalazF.

Tance te wykonywane byly przez czionkow bractw religijnych. Jednostki wprowadzali do bractwa
obdarzeni nadprzyrodzong moca opiekunowie tych bractw. Przezycie spotkania z nadprzyrodzonym
duchem byto bliskie przezyciu wizji, to jest przezyciu, ktére w tak licznych rejonach Ameryki Pétnocnej
dawato inicjowanemu - poszczacemu w odosobnieniu i czesto torturujgcemu sie - ducha opie-
kunczego, ktéry pdzniej pomagat mu przez cale zycie. Na wybrzezu poétnocno-zachodnim osobiste
spotkanie z duchem stato sie aktem formalnym, po prostu pewnym sposobem sformutowania prawa
wstapienia do pozadanego tajemnego bractwa. Ale w miare jak wizja stawala sie czcza forma,
zaczeto kfasé nacisk na boskie szalenstwo cigzace jako obowigzek na tym, ktéry mogt osiggna¢ moc
nadprzyrodzona.

84 przedstawienia tajemnych bractw opisane sa w: Boas 1.
85 Taniec Ludozercy, ibidem, s. 437-462, 500-544.

8 To znaczy, ze uciekaja oni w poptochu.

¥ Ibidem, 513, 467.

% Ibidem, 459.

69



Miodzieniec z plemienia Kwakiutlow kandydujacy na cztonka ktéregos z bractw religijnych zostawat

porwany przez duchy i pozostawat sam w lesie przez jakis czas -jak powiadano - zatrzymywaty go
istoty nadprzyrodzone. Poscit, aby mie¢ wyglad cztowieka wychudzonego, i przygotowywat sie do
pokazu szatu, ktéry go czekat po powrocie. Caty obrzed zimowy, wielka seria obrzeddw religijnych
Kwakiutléw, poswiecony byt ,ujarzmieniu” wtajemniczonego, ktéry powracat peten ,mocy, co niszczy
rozum ludzki", i ktérego trzeba byto sprowadzi¢ z powrotem do poziomu egzystencji Swieckiej.
Inicjacja tancerza Ludozercy byta szczegdlnie nastawiona na to, aby da¢ wyraz dionizyjskim tresciom
kultury wybrzeza pétnocno-zachodniego. U Kwakiutléw bractwo Ludozercéw przewyzszato rangg
wszystkie inne bractwa. Cztonkowie jego zajmowali najbardziej honorowe miejsca w czasie tancow
zimowych. W czasie uczty, zanim Ludozercy nie zaczeli jes¢, inni musieli poczeka¢. Ludozerce
wyrdzniato sposréd cztonkéw innych bractw religijnych upodobanie do ludzkiego miesa. Rzucat sie z
wyszczerzonymi zebami na widzoéw i odgryzat im kawatki ciata z ramion. Jego taniec byt taricem
cztowieka oszalatego, spragnionego ,ciata" specjalnie spreparowanego trupa, wnoszonego na wyciag-
nietych rekach przez kobiete. Przy wielkich okazjach Ludozerca zjadat ciata niewolnikéw zabijanych w
tym celu.

Ludozerstwo Kwakiutlédw byto jak najdalsze od epikurejskiego kanibalizmu wielu plemion Oceanii
czy zwyczajowo faworyzowanego miesa ludzkiego w jadtospisie wielu plemion Afryki. Kwakiutlowie
czuli niepokonang odraze do ludzkiego miesa. Kiedy Ludozerca tanczyl, wzdrygajac sie przed
miesem, ktére miat zjes¢, chér Spiewat jego piesn:

Zaraz jes¢ bede

Upiornie blady.

Zaraz jes¢ bede to, co mi dat Ludozerca

z Korca Swiata Na Potnocy®.

Liczono kesy, ktére Ludozerca gryzt z ramion widzéw, a sam brat Srodki wymiotne, az zwrdcit to, co
zjadt. Czesto ich nawet wcale nie potykat. O wiele powazniej niz skalanie miesem wygryzionym z
ramion zywych ludzi traktowano skalanie miesem spreparowanych trupéw niewolnikow zabitych na
ceremonie ludozercze. Potem przez cztery miesigce Ludozerca byt tabu. Pozostawat sam w matej
sypialni, w gtebi domu, a tancerz Niedzwiedz petnit straz pod jej drzwiami. Do jedzenia uzywat
specjalnych naczyn, ktére pod koniec tego okresu niszczono. Pit zawsze z zachowaniem pewnych
ceremonii, nigdy nie wiecej niz cztery tyki naraz i nie przytykajagc warg do kubka. Przy piciu musiat
postugiwac sie rurkg i drapac sie w gtowe drapakiem.

Przez krotki czas nie wolno mu byto takze jes¢ potraw cieptych. Kiedy po zakonczeniu okresu
odosobnienia pojawit sie znowu wsrod ludzi, udawat, ze zapomniat wszystkich ludzkich zwyczajéw.
Trzeba go byto uczyé chodzi¢, mowi¢, jesé. Uwazano, ze tak bardzo oddalit sie od zycia, iz jego
zwyczaje staly mu sie obce. Nawet po zakonczeniu czteromiesiecznego odosobnienia pozostawat
nietykalny. Przez rok nie wolno mu byto zblizy¢ sie do zony ani bra¢ udziatu w grach hazardowych, ani
wykonywac¢ zadnej pracy. Zgodnie z tradycjg pozostawat na uboczu przez cztery lata. Sama odraza,
jaka Kwakiutlowie czuli do spozywania ludzkiego miesa, powodowata, ze akt ten byt dla nich
wiasciwym wyrazem dionizyjskiej cechy, ucielesniajacej sie w tym, co straszne i zakazane.

W okresie przygotowan do wtajemniczenia Ludozerca samotnie przebywat w lesie, zdejmowat z
drzewa umieszczonego tam trupa. W specjalny sposob preparowat wyschnietg na wietrze skore trupa,
aby mogta by¢ ,strawg" w czasie tanca. Tymczasem okres jego odosobnienia zblizat sie ku koncowi i
plemie przygotowywato sie do tanca Zimy, ktéry byt wtasciwym wtajemniczeniem do bractwa Ludozer-
cow. Cztonkowie plemienia, zgodnie ze swymi obrzedowymi przywilejami, stawali sie swieci. Wzywali
duchy tanca Zimy, a ci, ktérzy mieli do tego prawo, dawali pokaz nadprzyrodzonego szatu. Wymagato
to maksymalnego wysitku i dokfadno$ci, ich moc bowiem musiata by¢ tak wielka, aby odwotac
Ludozerce stamtad, gdzie przebywat, sposrod istot nadprzyrodzonych. Wzywali go tahczac
zapamietale i z wykorzystaniem odziedziczonych mocy, ale zrazu wszystkie wysitki byly daremne.

W koncu cate bractwo Ludozercéw w zbiorowym ataku szatu przywotywato wtajemniczanego, ktory
niespodzianie odzywat sie z dachu domu. Byt nieprzytomny. Staczat sie z dachu i wskakiwat miedzy
ludzi. Nadaremnie starano sie go otoczyé. Biegat wokoto ogniska i wypadat z domu przez ukryte
drzwi, rozrzucajac okrywajace go swiete gatazki swierkowe. Wszystkie bractwa biegty za nim do lasu,
gdzie niebawem spostrzegano go znowu. Znikat tak trzy razy, a za czwartym wychodzit mu naprzeciw
starzec, ktérego nazywano ,przynetq". Ludozerca rzucat sie na niego i gryzt w ramie. Ludzie chwytali
Ludozerce i prowadzili do domu, gdzie miat sie odby¢ obrzed. Nieprzytomny gryzl, kogo pochwycit.
Przy domu obrzedowym nie dawat sie zmusi¢ do wejscia. Na koniec kobieta - teZz podlegajaca inicjacji
wraz z nim - do ktérej obowigzkéw nalezato wniesienie na rekach spreparowanego trupa, pojawiata
sie naga, niosac go. Tanczyta cofajgc sie, twarzg zwrdécong do Ludozercy, wabigc go, by wszedt do
domu. Jednakze ciggle nie mozna go byto przekonaé, az w koncu wspinat sie ponownie na dach i
zeskakiwat do izby rozsungwszy deski. Tanczyt jak szalony, niezdolny sie opanowa¢, ale drzac na
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catym ciele tym szczegdlnym drzeniem, ktére Kwakiutlowie kojarzg z szatem. Taniec z trupem
powtarzano w czasie ekstazy Ludozercy. Moze najbardziej typowo dionizyjska metodg w czasie
obrzedu zimowego jest ta, ktérg w kohcu poskramiano Ludozerce, pozwalajagc mu zaczaé
czteromiesieczny okres jego tabu. Wedtug poje¢ powszechnych kultury Kwakiutlow metoda ta
najdobitniej wyraza nadprzyrodzong moc tkwigcg w tym, co straszne i zakazane. Rytuatem kierowato
czterech kaptandéw majgcych dziedziczng site poskramiania Ludozercy. On sam byt nieprzytomny.
Biegat jak szaleniec, podczas gdy zebrani probowali go schwytaé. Nie mogt tanczy¢, bo szat, ktéry go
ogarnat, byt zbyt wielki. Kapfani, uzywajac réznych obrzedow egzorcystycznych, starali sie
»dosiegnac" Ludozerce. Najpierw prébowali egzorcyzmu ognia, machajac mu nad gtowa ptongca korg
cedrowg, dopoki nie upadt na ziemie. Nastepnie stosowali egzorcyzm wody, uroczyscie rozgrzewajac
kamienie w ogniu, aby z kolei ogrza¢ nimi wode w naczyniu i wylewali ja wedle rytualu na gtowe
wtajemniczanego. Potem wycinali z kory cedru figurke przedstawiajacg Ludozerce w ataku szatu i
spalali jg w ogniu.

Koncowym egzorcyzmem byt egzorcyzm krwi menstruacyjnej®. Na wybrzezu pétnocno-zachodnim
krew te uwazano za kalajgcg w tak duzym stopniu, Zze czego$ podobnego nie spotyka sie niemal
nigdzie na sSwiecie. Kobiety w tym okresie pozostawaty w odosobnieniu, a ich obecnos¢
uniemozliwiata wszelkie praktyki szamanistyczne. Nie wolno im byto przechodzi¢ przez potok ani
zbliza¢ sie do morza, aby nie obrazi¢ tososi. Smier¢, ktdra nastgpita pomimo leczenia chorego przez
szamandw, przypisywano normalnie temu, ze w domu znajduje sie kora cedrowa ze Sladami krwi z
miesigczki. Dlatego tez przy ostatnim egzorcyzmie stosowanym wobec Ludozercy kaptan brat kore
cedru, na ktérej znajdowata sie krew menstruacyjna czterech kobiet najwyzszego rodu, i dymem jej
okadzat twarz Ludozercy. Kiedy egzorcyzm zaczynat skutkowac, tanczacy Ludozerca stawat sie
spokojniejszy, az przy czwartym tancu stawat sie cichy i poskromiony, szalehstwo opuszczato go.

Dionizyjskie tendencje plemion wybrzeza pétnocno-zachodniego maja rownie gwattowny charakter
w zyciu gospodarczym, w wojnach i w zatobie, co w inicjacjach i tancach obrzedowych. Pod tym
wzgledem plemiona te stanowig skrajne przeciwienstwo apollifiskich Indian Pueblo i przypominajg
pozostatych mieszkancow Ameryki Poinocnej. Z drugiej strony, na ich charakterystyczny wzér kultury
skladaly sie skomplikowanie powigzane szczegdlne pojecia dotyczgce wiasnosci i operowania
dobrami materialnymi.

Plemiona wybrzeza poétnocno-zachodniego posiadaty wielkie dobra, stanowigce wtasnosé scisle
okreslong. Byla to wtasnosé w sensie dobr rodzinnych, ale wtasnie te dobra rodzinne stanowity
podstawe spoteczenstwa. Istniaty dwie kategorie wlasnosci. Ziemia i morze stanowilty wspding
wiasnos$¢ grupy krewnych i byty uzytkowane przez wszystkich jej cztonkdw. Nie byto uprawnych pdél,
ale grupa krewnych posiadata tereny mysliwskie, a nawet rejony dzikich jagod i korzeni i nikomu nie
wolno byto siegng¢ po wtasnos¢ tej rodziny. W tak samo Scisle okre$lony sposob rodzina posiadata na
wiasnos¢ tereny rybackie. Miejscowa grupa musiata czesto przebywac duze odlegtosci, by sie dostac
na te odcinki wybrzeza, gdzie mozna byto wygrzebywa¢ mieczaki, podczas gdy brzeg w poblizu wsi
byt wilasnoscig innej linii rodowej. Wtasnos¢ tych terendw byta tak dawna, Zze ulegato zmianie
potozenie wsi, ale nie witasciciel tych terendw. Wtasnos¢ nie tylko odcinkéw brzegu, lecz takze
obszaréw morskich byta $cisle okreslona. Obszar potowu flader, nalezacy do danej rodziny,
wyznaczajq po linii prostej, poczynajgc od dwdch stupdw ustawionych na brzegu. Réwniez rzeki byty
podzielone na odcinki, w ktérych tylko wiascicielom wolno byto towi¢ wiosng halibuty, i z daleka
przybywaty cate rodziny, aby towi¢ na swoim odcinku.

Jednakze istniat jeszcze inny rodzaj wiasnosci, bardziej ceniony. Wiasnos¢ u Kwakiutldw nie
oznaczata bynajmniej posiadania gtéwnie srodkéw utrzymania, niezaleznie od tego, do jakich granic jg
posuwano. Tym, co cenili oni w najwyzszym stopniu i ponad wszystkie dobra materialne, byty
przywileje. Wiasnoscig byly czesto przedmioty, jak stupy ,nazwane" wspierajgce domy, tyzki i znaki
rodowe, ale jeszcze wiekszg wartos¢ przedstawiata wlasnos¢ niematerialna - nazwy, mity, piesni i
przywileje - prawdziwy przedmiot dumy cziowieka bogatego. Wszystkie te przywileje, chociaz
pozostawaty w tej samej rodzinie, nie byty wkasnoscig wspdlng, lecz posiadata je chwilowo jednostka,
ktora pojedynczo i w sposob wytgczny korzystata z uprawnien, jakie jej to dawato.

Najwiekszym z tych przywilejow - podstawg wszystkich innych - byly tytuty rodowe. Kazda rodzina i
kazde bractwo religijne posiadaty szereg imion tytularnych, przybieranych przez jednostki w
zaleznosci od praw dziedzicznych i mozliwosci finansowych. Tytuty te dawaty im pozycje elity w
plemieniu. Uzywano ich jako imion wtasnych, ale byly to imiona, ktére - wedle tradycji - nie byty ani
nadane, ani odbierane od poczatku swiata. Cztowiek, przybierajac takie imie, to przejmowat na siebie
catg wielkos¢ swych przodkéw, ktérzy kiedys je nosili, a gdy nadawat je swemu potomkowi, musiat
zrzec sie absolutnie prawa do uzywania go jako wtasnego.

Przybranie takiego imienia nie zalezato jedynie od pokrewienstwa. Prawo do tych tytutdw miat
przede wszystkim syn pierworodny, natomiast mtodsi synowie nie mieli Zadnej pozycji. Nalezeli do
pogardzanego pospolstwa. Po drugie, prawo do tytutu musiatlo by¢ podkresione rozdzielaniem
wielkiego bogactwa. Zajeciem pochtaniajgcym kobiety byto nie prowadzenie domu, lecz wyrabianie w
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duzych ilosciach mat, koszy i derek z kory cedrowej, ktére sktadano w cennych skrzyniach,
wyrabianych przez mezczyzn w tym samym celu. Podobnie tez mezczyzni gromadzili fodzie, a jako
pieniedzy uzywali muszli. Mozni ludzie posiadali lub obracali ogromnymi ilosciami towarow, ktére niby
banknoty, przechodzac z rak do rak, miaty potwierdza¢ przyjecie przywilejow.

Te dobra stanowity podstawe skomplikowanego systemu monetarnego operujgcego niezwyklg
stopg procentowg. Zazwyczaj od rocznej pozyczki brano 100% odsetek. Bogactwo oceniano wediug
ilosci débr, z jakich wtasciciel korzystat. Taka lichwa nie bytaby mozliwa, gdyby nie to, ze morze
obfitowato w zywnosé¢, ktéra tatwo bylo zdoby¢, ze zaséb muszli zastepujacych pienigdze morze tez
stale pomnazato i ze postugiwano sie fikcyjnymi jednostkami o duzej wartosci, ,miedziakami".

Byly to grawerowane ptytki miedziane, ktérych warto$¢ oceniano niekiedy nawet na dziesiec€ i
wiecej tysiecy derek. Oczywiscie ich wartos¢ jako taka byla niewielka i oceniano jg wedtug liczby
towardw, jakie za nie dano, kiedy po raz ostatni zmieniaty wiasciciela. Poza tym gromadzenie zaptaty
za towar w wiekszej transakcji nie bylo nigdy zadaniem pojedynczego cztowieka. Dokonujacy
wymiany byli przedstawicielami catej lokalnej grupy, a w wymianach miedzyplemiennych - catego
plemienia i dysponowali z tej okazji dobrami wszystkich cztonkéw swojej grupy.

Kazdy cztowiek o jakims potencjalnym znaczeniu, czy to mezczyzna, czy kobieta, juz jako mate
dziecko przystepowat do tej ekonomicznej rywalizacji. Niemowleciu dawano imie, ktére wskazywato
tylko miejsce urodzenia. Kiedy nadchodzit czas przybrania imienia o wiekszym znaczeniu, starszyzna
w rodzinie dawata mu pewng liczbe derek do rozdania, a gdy otrzymat imie, rozdzielat te wtasnosc
pomiedzy swoich krewnych. Ci, ktérzy otrzymali od dziecka podarunek, uwazali za punkt honoru
odwzajemni¢ mu sie natychmiast i z ogromng nawiazka. Obdarzony woédz, ilekro¢ potem rozdzielat
swag witasno$¢ w wymianie publicznej, w tréjnaséb oddawat dziecku to, co od niego otrzymat. Pod
koniec roku chtopiec musiat odptaci¢ sie ze stuprocentowg nawigzka ludziom, ktérzy go poczatkowo
finansowali, ale reszte zatrzymywat dla siebie, a réwnato sie to pierwotnej liczbie derek. Przez kilka lat
rozdzielat 6w zapas i gromadzit procent, az byt w stanie zaptaci¢ za swe pierwsze tradycyjne imie w
czasie uroczystej uczty zwanej potlaczem. Gdy juz chitopiec byt gotéw, zbierali sie jego wszyscy
krewni i starszyzna plemienia. W obecnosci catego ludu, wobec wodza i starcow plemienia ojciec
przekazywat mu wtedy imie, ktére okreslato jego pozycje w plemieniu.

Od tej chwili chtopiec zajmowat wyznaczone przez tradycje miejsce wsrod utytutowanych czionkow
plemienia. Na potlaczach, ktére nastepnie wydawat czy brat w nich udziat, przybierat imiona o coraz
wiekszym znaczeniu. Cziowiek, ktéry co$ znaczyt, zmieniat imiona jak waz skére. Imiona te
wskazywaty na jego zwigzki rodzinne, bogactwa, pozycje w strukturze plemienia. Kiedy tylko
nadarzyta sie okazja potlaczu, czy to byto matzenstwo, dojscie do petnoletnosci wnuka lub wyzwanie
rzucone rywalowi, wodzowi innego plemienia, gospodarz zawsze wykorzystywat te sposobnos¢, aby
potwierdzi¢ przyjecie nowego imienia i taczace sie z nim przywileje swoje lub swego dziedzica.

U Kwakiutldbw najwazniejszg role w uzyskiwaniu takiej pozycji odgrywato matzenstwo. Inne
plemiona wybrzeza potnocno-zachodniego, mieszkajgce dalej na pétnoc, byty matrylinealne i pozycje
dziedziczono w linii zenskiej, chociaz tymi, ktorzy pemili faktyczne funkcje, byli mezczyzni. Z drugiej
strony Kwakiutlowie zyli pierwotnie w zwigzkach lokalnych i mezczyzni budowali sobie domy we
wsiach swoich ojcow. Nie odstapili catkowicie od tej starej zasady swego spoteczenstwa, choé
zmodyfikowali ja powaznie. Poszli na kompromis. Wiekszos¢ przywilejow przekazywali poprzez
matzenstwa, to znaczy, ze mezczyzna ofiarowywat przywileje temu, kto poslubit jego corke. Ale
przywileje te pozostawaly jedynie w dyspozycji ziecia, a nie stawaly sie jego witasnoscig
indywidualng. Byty mu tylko powierzane dla jego krewnych, a szczegdlnie dla dzieci corki ofiarodaw-
cy. W ten sposéb zabezpieczano dziedziczenie matrylinealne, chociaz nie istnialy matrylinealne
grupy.

Zieciowi, gdy rodzity mu sie dzieci lub gdy dochodzity do petnoletnosci, dawano przywileje i pewien
majatek w zamian za to, co dafta jego rodzina w ramach ceny narzeczonej. Innymi stowy, zone
zdobywato sie dokfadnie w ten sam sposdb co miedziaki. Podobnie jak w kazdej wymianie towarowej,
transakcje zatwierdzata optata z dotu. Im wieksza byta cena narzeczonej, tym wiekszej chwaty mogt
domagac¢ sie klan narzeczonego; zaptate te nalezato zwréci¢ z duzym procentem w czasie potlaczu,
ktéry zazwyczaj odbywat sie po narodzinach pierwszego dziecka. Po uiszczeniu tego uwazano, ze
rodzina zony odzyskata ja, a jej matzenstwo nazywano ,daremnym pobytem w domu (jej meza)".
Dlatego tez maz dokonywat nastepnej wyptaty, aby ja odzyska¢, a w zamian za to ojciec zony
przekazywat mu swe bogactwa. W ten sposdb przez cate zycie, i przy narodzinach, i przy osiagnieciu
dojrzatosci przez potomstwo, teS¢ przekazywat swe przywileje i majgtek mezowi corki dla jej dzieci.

W organizacji religijnej Kwakiutléw powtarzato sie to samo, co w organizacji $wieckiej. Podobnie jak
plemie skfadato sie z linii rodowych, ktére miaty w swym posiadaniu tytuly, tak i organizacja religijna
sktadata sie z bractw obdarzonych moca nadprzyrodzong, jak bractwo Ludozercéw, Niedzwiedzi,
Btaznéw itp. Tak jak rodziny, tak i bractwa miaty imiona okreslajace range i nikt nie mogt zajmowac
powaznej pozycji, jesli nie miat miejsca wsrdd przywddcow hierarchii religijnej i Swieckiej. Rok dzielit
sie na dwie cze$ci. W lecie wtadze piastowata organizacja $Swiecka i kazdy zyskiwat znaczenie
odpowiednio do rangi posiadanego tytutu. Zimg wszystko ulegato catkowitej zmianie. Od chwili, kiedy
daty sie stysze¢ gwizdy nadprzyrodzonych mocy obrzedu zimowego, zwracanie sie do kogokolwiek
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jego swieckim imieniem byto zakazane. Cala struktura spoteczna oparta na tytutach przestawata
niejako istnie¢, w miesigcach zimowych cztonkowie plemienia tworzyli grupy wokdt duchoéw, za
ktérych posrednictwem dostgpili wtajemniczenia do nadprzyrodzonych bractw. W okresie obrzedu
zimowego kazdy zajmowat pozycje odpowiadajgcg wielkosci swego imienia, jako czionka bractwa
Ludozercéw, Niedzwiedzi, Blaznéw czy jeszcze innego.

Kontrast miedzy organizacjq religijng a swiecka nie byt jednak tak wielki, jak moglibySmy sadzié.
Tytuty moznych swieckich byly dziedziczone w ramach rodéw i podobnie dziedziczone byly wysokie
tytuty w bractwach religijnych. Stanowity one gléwng pozycje posagu obiecywanego przy maizenstwie.
Inicjacja do bractwa Ludozercow czy bractwa Btaznéw oznaczata uzyskanie przywilejow, do ktérych
posiadato sie prawo dzieki urodzeniu lub maizeistwu, a przywileje te byty potwierdzane, podobnie jak
wszystkie inne, przez rozdziat débr. Okres wiec, gdy organizacja plemienia zasadzata sie na
przynaleznosci religijnej, nie byt okresem, w ktérym wielkie rodziny rezygnowaly ze swej
odziedziczonej pozycji, lecz jedynie okresem, gdy demonstrowaly druga grupe przywilejow,
analogicznych do tych, jakie posiadaty w $wieckiej organizacji plemienne;j.

Tym, co gtéwnie pochtaniato Indian z wybrzeZza pétnocno-zachodniego, byty witadnie rozgrywki
majace na celu potwierdzenie i korzystanie ze wszystkich przywilejéw i tytutdw, ktére mozna byto
uzyska¢ od roznych przodkéw jako dar czy tez dzieki matzenstwu. Uczestniczyt w tym w jakims
stopniu kazdy, a wykluczenie z tego byto pietnem niewolnika. Operowanie bogactwem przekroczyto w
tej kulturze wszelkie granice potrzeb ekonomicznych i ich zaspokajania. Obejmowato ono pojecie
kapitatu, procentu i straty. Bogactwem staty sie nie tylko dobra, odktadane do skrzyn - aby mozna z
nich korzystaC na potlaczach - i nie spozytkowane poza wymiang, lecz - co jeszcze bardziej
charakterystyczne - staly sie nim takze przywileje pozbawione funkcji ekonomicznych. Bogactwem
byly piesni, mity, ,nazwane" stupy przed domem wodza plemienia, imiona ich psoéw, todzi itp.
Szanowane przywileje, takie jak prawo przywigzywania tancerza do stupa, przynoszenie tluszczu
tancerzom, aby mogli wysmarowa¢ nim twarze, czy kawatkow kory cedrowej, aby mogli zetrze¢
ttuszcz z twarzy, byty traktowane jak bogactwo i dziedziczone. W sasiednim plemieniu Bella Coola
mity rodzinne byly wtasnoscig tak bardzo ceniong i pielegnowang, ze wsrod elity plemienia weszty w
zngczaj matzenstwa w rodzinie, aby nie trwoni¢ takiego bogactwa miedzy niegodnych posiadania
go”'.

Operowanie bogactwem na wybrzezu poétnocno-zachodnim jest pod wieloma wzgledami oczywistg
parodig naszej organizacji gospodarczej. Plemiona tutejsze nie uzywaty bogactwa celem zyskania
réwnowartosci w dobrach ekonomicznych, lecz postugiwaty sie nim jako zetonem o statej wartosci w
grze, ktérg chciaty wygra¢. Dla nich zycie przedstawiato sie jako drabina, ktérej szczeblami byly tytuty
i zwigzane z nim przywileje. Osiggniecie kazdego nastepnego wymagato rozdzielania wielkich
bogactw, ktére powracaly z nawigzka, aby umozliwi¢ wejscie na jeszcze wyzszy szczebel, do ktérego
wspinajacy sie dazyt.

Jednakze pierwotny zwigzek bogactwa z potwierdzeniem tytutdw stanowi tylko cze$¢ obrazu.
Rozdziat wiasnosci rzadko kiedy miat tak prosty charakter. Zasadnicza przyczyna zabiegéw
mieszkanca wybrzeza pétnocno-zachodniego o tytuty, bogactwo, znaki rodowe i przywileje tkwi w tym,
co stanowi gtdéwng sprezyne ich kultury: wszystkie te dobra sg potrzebne, ktére stuzg do zawstydzenia
rywali. Kazdy cztowiek, stosownie do srodkow, nieustannie wspétzawodniczyt z innymi, by nie dac sie
wyprzedzi¢ w rozdziale majatku. Chtopiec, ktéry wtasnie otrzymat co$ na wtasnosé po raz pierwszy,
wybierat innego chtopca, ktéremu dawat podarunek. Wybrany nie mégt mu odméwié, nie przyznajgc
sie do kleski na samym wstepie, i zmuszony byt zrewanzowac sie za dar innym, o réwnej wartosci.
Kiedy nadchodzit czas rewanzu, a pierwszy chfopiec nie podwoit swego daru, okrywat sie hahbg i byt
zdegradowany w oczach innych, natomiast prestiz rywala odpowiednio wzrastat. Tak rozpoczete
zawody ciagnety sie przez cate zycie. Jesli mu sie powodzito, to grat stale powiekszajgca sie iloscig
swoich débr i miat do czynienia z coraz to grozniejszymi rywalami. Byla to prawdziwa walka. ,Nie
walczymy bronia. Nasza bronig jest nasza wilasnosé"? - powiadajg Kwakiutlowie. Cztowiek, ktory
podarowat miedziak, pokonat rywala tak, jakby pokonat go w szyku bojowym. Kwakiutlowie ktadg znak
réwnania miedzy tymi dwiema formami. Jeden z ich tancéw nazywat sie: ,Wnoszenie krwi do domu", a
niesione w nim przez mezczyzn $wierkowe wience miaty przedstawia¢ gtowy nieprzyjaciét zdobyte na
wojnie. Wience te wrzucali do ognia, wykrzykujac imiona wrogéw, ktérych przedstawiaty, i krzyczac z
radosci, kiedy je ogarniat ptomien. Jednakze wience te wyobrazaty miedziaki, ktére wydali, a
wykrzykiwane imiona byty imionami rywali, ktérych pokonali w rozdziale wtasnosci.

Celem wszystkich starah Kwakiutlow bytlo wykazanie wyzszosci nad przeciwnikami. Te chec
wyzszosci przejawiali w sposéb pozbawiony wszelkich hamulcéw. Znajdowata ona wyraz w
bezkrytycznym chwaleniu sie i wysmiewaniu, kogo sie dalo. Mowy wodzow wygtaszane na
potlaczach, ocenione wedtug wzoréw innych kultur, sg przyktadem bezwstydnej megalomanii.

Ja jestem wielki wodz, ktory zawstydza ludzi.

ol Endogamia Bella Coola patrz Franz Boas, The Mythology of the Bella Coola Indians, 125. Publications of the Jesup North Pacific
Expedition I, s. 25-127, Memoirs of the American Museum of Natural History, New York 1898

21 ,,Nasza bronia jest nasza wlasnos¢", Boas 1, s. 571.
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Ja jestem wielki wodz, ktory zawstydza ludzi.

Nasz wédz na twarzach wywotuje wstyd.

Nasz wédz na twarzach wywotuje zawisc.

Nasz wddz jest taki, ze ludzie wprost muszg zakrywac twarze,

kiedy on tyle czyni na tym $wiecie Raz po raz ttuste uczty wyprawiajqc dla wszystkich plemion.

Jedyne wielkie drzewo to ja - wodz!

Jedyne wielkie drzewo to ja - wodz!

WYy zalezycie ode mnie, plemiona.

Na tytach domu siedzicie, plemiona.

Jam jest ten pierwszy, ktéry wam mienie daje,

plemiona. Jam jest wasz Orzef!

Przynie$cie wasze dowody wtasno$ci tutaj, plemiona,

aby na prozno sprobowat obliczyc¢ to, co ma rozdac¢

mnozgcy miedziaki wasz wielki wodz.

Nuze, podniescie niedosiegiy siup, méj stup potlaczu,

Bo to jedyne grube drzewo z drzew, bo to jedyny

gruby korzen plemion.

Wasz wédz w tym domu rozgniewa sie teraz.

Wasz wbdz odtariczy teraz taniec gniewu.

Taniec wsciekfosci odtariczy wasz wodz!*

Jestem Yaqatlenlis, jestem Pochmurny i jestem Sewid;

jestem wielki Jedyny i jestem Pan Dymu i jestem Wspanialy Gospodarz Uczt. Oto imiona, ktére w
darze slubnym byty mi dane, kiedy za zony bratem corki wodzéw wszedzie tam, dokad jezdzitem.
Dlatego smieszy mnie tylko, co moéwig mniejsi wodzowie, bo nie zdotajg nigdy mnie ponizy¢
obgadywaniem mojego imienia. Czy kto dorasta cho¢ do piet mym przodkom, prawdziwym wodzom?
Dlatego znajg mnie wszystkie plemiona na catym Swiecie. Wédz, moj praojciec, pierwszy rozdat
mienie na wielkiej uczcie.

Inni starajg sie go nasladowa¢ - tylko to moga. Prozno starajg sie czyni¢, jak czynit wédz moj
praojciec, ktéry jest korzeniem mojego rodu.

Ja jestem nad plemionami,

Ja jestem jeden nad plemionami.

Kazdy wodz plemienia to tylko wodz plemienia.

Ja jestem jeden nad plemionami.

WSsréd zaproszonych wodzoéw szukam wielkiego tak jak ja.

Lecz prawdziwego wodza nie ma wsrdéd tych gosci. Oni nie wyprawiajg nigdy uczt u siebie, Te

sieroty, biedaki, ci wodzowie plemion! Hanbg sie okrywajg! Ja jestem ten, co daje wydry morskie

wodzom,

tym gos$ciom, wodzom plemion. Ja jestem ten, co daje chyze czétna wodzom,

tym go$ciom, wodzom plemion.

Te hymny samouwielbienia wyspiewywali czionkowie sSwity wodza plemienia przy wszystkich
wielkich okazjach: sg one najbardziej charakterystycznym wyrazem kultury Kwakiutléw. Wszystkie
uznawane przez nich pobudki zesrodkowaty sie wokét zadzy wywyzszenia. Wszystko: organizacja
spoteczna, instytucje gospodarcze, religia, narodziny i $mier¢ miaty stuzy¢ jako jej wyraz. Triumf w ich
pojeciu obejmowat wySmianie i publiczne wyrazenie pogardy przeciwnikom, ktérzy, zgodnie z
tradycja, byli takze zaproszonymi gosémi. Z okazji potlaczu grupa gospodarza rzezbita figury natural-
nej wielkosci wyobrazajgce wodza, ktdry miat otrzymaé miedziaka. Jego nedze symbolizowaty
wystajace zebra, a postawa pozbawiona godnosci podkreslata fakt, ze nikt sie z nim nie liczy. Wodz,
ktory byt gospodarzem, Spiewat piesni wyrazajgce pogarde dla gosci:

Wa, zejs¢ mi z drogi, Wa, zej$¢ mi z drogi! Glowy odwrdccie, abym pofolgowat gniewowi
swemu

i zbit bratnich wodzéw. Oni udajg, ci wszyscy wodzowie; wcigz obracajq

tym samym miedziakiem, wcigz ten sam

miedziak dajg matym wodzom. Ach, nie proScie taski, Ach, nie proScie laski, prézno rgk nie
wznoscie,

Slinigce sie mazgaje. Ja sie $mieje, szydze z tego, kto skrzynie z dobytkiem

% Boas 3, s. 1291, 1290, 848, 857, 1281.
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opréznia u siebie w domu,

tam w domu potlaczu,

tam w domu uczty, gdzie gosci sie gfodzi.

Oto powod mojego $miechu,

Powdd mojego $miechu z tego, kto nie ma nic.

Z tego, kto wcigz powtarza, ze przodkow miat wodzow.

Maluczcy nie majg przodkéw posréd wodzow.

Maluczcy nie majg imion po praojcach.

Maluczcy, ktérzy pracuja,

Maluczcy, ktérzy pracuja ciezko,

Ktorzy btadzg na kazdym kroku, ktérzy z nedznych

katow Swiata sie wywodzg. Oto jest powod jedyny mojego $miechu.
Ja jestem wielki wodz, ktory zwycieza,

Ja jestem wielki wodz, ktory zwycieza

Och, rébcie dalej swoje!

Szydze z tych tylko, co na tym Swiecie krecg sie w kotko

ciezko pracujg i jak tososie tracg ogony, Z wodzéw podwtadnych wielkiego wodza, z tych tylko
Szydze.

Ha! taski dla nich! Olejem nattusccie ich wiosy suche i kruche,
Wiosy takich, co sie nie czeszg. Szydze z wodzéw podwtadnych prawdziwego wodza.
Ja jestem wielki wodz, ktéry zawstydza ludzi®.

Caly system gospodarczy wybrzeza pémocno-zachodniego koncentrowat sie wokét tej obsesji. Dla

wodza istnialy dwa sposoby uzyskania pozgdanego zwyciestwa. Pierwszy to zawstydzenie rywala
darem o wiekszej wartosci niz to, czym ten mogtby sie zrewanzowaé, doliczajagc wymagang nadwyz-
ke. Drugi zas$ to zniszczenie wiasnosci. W obu przypadkach ofiarowanie daru byto wezwaniem do
rewanzu, chociaz w pierwszym bogactwo ofiarodawcy wzrastato, a w drugim pozbawiat sie on
posiadanych dobr. Skutki tych dwéch metod wydajg sie nam catkowicie rézne. Dla Kwakiutléw byty to
tylko uzupetniajgce sie sposoby pokonania rywala, a najwyzszg chwatg w zyciu byt akt catkowitego
zniszczenia. Bylo to takie samo wyzwanie jak sprzedaz miedziakéw, a rzucano je zawsze celem
przeciwstawienia sie rywalowi, ktéry, chcac unikngé wstydu, musiat wéwczas zniszczyé takg samag
liczbe wartosciowych débr.
Niszczenie dobr przyjmowato réznorakie formy. Wielkie potlacze, w czasie kitérych spozywano duze
ilosci oleju z ryb ,$wiec", traktowano jako zawody w niszczeniu. Gosci szczodrze karmiono olejem i
wylewano go do ognia. Siedzacym w poblizu zar ptonacego oleju sprawiat duzg przykros¢, co
uwazano réwniez za skfadowg czes¢ zawoddw. Aby uchroni¢ sie od wstydu, musieli bez ruchu leze¢
na swoich miejscach, chociaz buchajgcy ogien siegat krokwi dachu. Gospodarz musiat réwniez
okazywaé catkowitg obojetnos¢ w obliczu niebezpieczenstwa zniszczenia domu. Niektérzy
najwybitniejsi wodzowie mieli wyrzezbiong na dachu figure mezczyzny. Nazywano ja rzygaczem;
rynna zainstalowana byla w ten sposéb, ze ciagly strumien cennego oleju tryskat z otwartych ust
figury i sptywat w dét do ogniska w domu. Jesli olejna uczta przewyzszata wszystkie uczty wydane
kiedykolwiek przez podejmowanego wodza, winien byt opusci¢ éw dom i podjg¢ przygotowania do
uczty rewanzowej, ktéra musiata przescigna¢ uczte wydang przez rywala. Jesli sadzit, Ze uczta olejna
nie doréwnata uczcie poprzednio wydanej przez niego, obrzucat gospodarza obelgami, a ten znowu
starat sie w inny sposéb udowodni¢ swa wielko$¢. W tym celu mogt poleci¢ swym postaricom, by
rozbili w kawatki cztery todzie, przyniesli szczatki i wrzucili w ogien. Mogt zabi¢ niewolnika. Mégt
zniszczy¢ pewng liczbe miedziakéw. Ale miedziakdow zniszczonych na potlaczach witasciciel
bynajmniej nie tracit. Istniato tu wiele stopni zniszczenia. Wodz, ktéry uwazat dang okazje za nie dos¢
wazng, aby podarowac¢ cennego miedziaka, moégt odcigc tylko jego kawatek, a wtedy i rywal musiat
odcig¢ kawatek z miedziaka rownej warto$ci. Rewanz byt taki, jakby to caly miedziak zostat
ofiarowany. W zawodach z réznymi rywalami miedziaki mogty by¢ rozrzucone na setki mil wzduz
wybrzeza. Kiedy w koncu wielkiemu wodzowi udato sie odzyskac¢ rozrzucone kawatki, kazat je tgczy€ i
miedziaki zyskiwaty wéwczas jeszcze wiekszg wartosé.

Zgodnie z filozofig Kwakiutlow mszczenie miedziaka byto tylko jednym z wariantéw tego zwyczaju.
Wielki wodz wzywat swe plemie i ogtaszat potlacz. ,Ponadto jestem tak dumny, Zze zniszcze w ogniu
miedziaka imieniem Dundalaju, ktory jeczy u mnie w domu. Wszyscy wiecie, ile za niego zapfacitem.
Kupitem go za cztery tysigce derek. Teraz zniszcze go, aby pokona¢ mojego rywala. Dla was, o
plemie moje, zamienie mdj dom w pole walki. Cieszcie sie wodzowie, oto po raz pierwszy zostat
wydany tak wielki potlacz"®. Wédz wrzucat swojego miedziaka do ognia, ktéry go trawit, albo z

% Ibidem, s. 1288, 1290, 1283,1291.
% Boas l,s. 622.
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jakiegos przyladka ciskat go do morza. Pozbawiat sie bogactwa, ale zdobywat ogromny prestiz.
Zyskiwat przez to ostateczne zwyciestwo nad swoim rywalem, ktory musiat zniszczy¢ miedziaka
réwnej wartosci albo wycofaé sie z zawodéw pokonany.

Od wodza wymagano butnego, a w pewnym stopniu tyranskiego zachowania. Istniaty oczywiscie
wytworzone przez kulture srodki powsciggania zbyt despotycznej interpretacji roli wodza. Nie wolno
mu byto niszczy¢ bogactwa w stopniu, ktéry by spowodowat catkowite zubozenie jego ludu, ani
wdawac¢ sie w zawody, ktére doprowadzi¢ by mogty lud do ruiny. Wielki hamulec spoteczny, ktory
ograniczat to dziatanie, Kwakiutlowie formutowali jako zakaz moralny: zakaz przesady. Przesada byta
zawsze niebezpieczna i woédz musiat sie trzymaé pewnych granic. Granice te, okreslone przez
obyczaj, pozwalaly, jak zobaczymy, na wiele skrajnych posunieé, ale wodza zawsze mozna byto
pohamowac, jesli jego wymagania szty dalej, niz mogto na to pozwoli¢ plemie. Kwakiutlowie uwazali,
ze szczescie opuszcza tego, kto posuwa sie za daleko, i traci poparcie swych zwolennikéw.
Spoteczenstwo wyznaczato granice, cho¢ granice te wydajg sie nam fantastyczne.

Ta che¢ wywyzszenia sie, tolerowana w takich rozmiarach na wybrzezu poétnocno-zachodnim,
znajdowata wyraz w kazdym szczegdble wymiany odbywajgcej sie na potlaczach. Zaproszenia na
wielkie potlacze wysytano na rok lub wiecej naprzéd i przybywaty natadowane todzie moznych
przedstawicieli odlegtych plemion. Gospodarz rozpoczynat sprzedaz miedziakdw chetpliwym
przeméwieniem, ukazujac wspaniato$¢ swego imienia i miedziakéw. Wzywat gosci, by pokazali, co
przygotowali jako dar rewanzowy. Goscie zaczynali skromnie, ofiarowujgc najmniejszg czastke przy-
gotowanego towaru, stopniowo zmierzajac do punktu kulminacyjnego. Grupa sprzedajgcego
przyjmowata drwigco kazde zwiekszenie proponowanego dobra: ,MySlicie, ze to koniec? Byliscie
nieprzezorni, decydujgc si¢ na kupno tego duzego miedziaka. To jeszcze nie koniec; dacie wigce;.
Cena miedziaka musi odpowiada¢ mojej wielkosci. Zadam jeszcze czterystu". Nabywca odpowiadat:
,Dobrze wodzu. Jeste$ bezlitosny", i posytat po derki, ktérych od niego zgdano. Obliczajacy derki liczyt
je na gtos i zwracat sie do zgromadzonych: ,Hej, cztonkowie plemion! Czy widzicie, jak kupujemy
derki? Moje plemie jest silne, kiedy kupuje miedziaki. Nie takie jak wasze. W stosie, ktdry tu mam, jest
tysigc szeséset derek. Wodzowie Kwakiutldw, oto moja odpowiedz tym, ktérzy nie wiedzg, jak
kupowaé miedziaki". Kiedy skonczyt, wstawat wodz jego plemienia i zwracat sie do ludu: ,Oto moje
imie. Taka jest waga mego imienia. Ta gora derek siega nieba. Moje imie to imie Kwakiutléw, a wy nie
potraficie zrobi¢ tego, co my. Uwazajcie, a pézniej poprosze was, byscie co$ ode mnie kupili. Cho¢ nie
spodziewam sie, by nastgpita chwila, kiedy sie to stanie". Ale byt to dopiero poczatek sprzedazy
miedziaka. Wédz grupy sprzedajgcej wstawat i wyliczat przyktady swojej wielkosci i swoje przywileje.
Opowiadat o mitycznych przodkach i moéwit: ,Ja wiem, jak kupowa¢ miedziaki. Ty zawsze twierdzisz,
ze jeste$ bogaty, wodzu. Czy nie pomyslates o tym miedziaku? Daj jeszcze tysigc derek, wodzu". W
ten sposdb cena miedziaka rosta, poki nie zaptacono za niego trzech tysiecy dwustu derek. Nastepnie
zadano od nabywcy cennych skrzyn, aby w nich zlozy¢ derki. Przynoszono je. Potem trzeba byto
jeszcze wiecej darow, ,aby przyozdobi¢ wiasciciela miedziaka". Nabywca zgadzat sie i na to i
ofiarowywat je, méwigc: ,Stuchajcie, wodzowie. Niech ozdobi was ta t6dz warta pie¢dziesiat derek i ta
majgca warto$¢ piecdziesieciu derek, i ta 16dZ jeszcze majgca warto$¢ pieédziesieciu derek, a takze
niech ozdobi was tych dwiescie derek. Razem jest cztery tysigce derek. Na tym koniec". ,Zgadzam sie
na te cene" - odpowiadat witasciciel. Ale nie byt to jeszcze koniec. Teraz nabywca zwracat sie do
wiasciciela miedziaka, moéwigc: ,Co? Zgodzites$ sie na te cene wodzu? Za wczesnie$ to zrobit. Masz o
mnie niskie pojecie, wodzu. Jestem Kwakiutlem, jednym z tych, od ktérego wszystkie plemiona na
Swiecie wziety swoje nazwy. Poddate$ sie, skonczytem handlowaé z tobg. Zawsze jeste$ od nas
gorszy". Nastepnie kazat swym postaricom zawotaé swa siostre, ksiezniczke, i dawat rywalom jeszcze
dwiescie derek, ,stroj ksiezniczki"®. W ten sposob liczba derek przekraczata cztery tysigce.

Tak mniej wiecej wygladat zwykly zakup miedziaka. W zawodach miedzy stawnymi wodzami
gwattownos¢ i rywalizacja, stanowigce istote tej kultury, znajdowaty swe ujscie. Historia konfliktu
miedzy wodzami Kwakiutlbw Szybkobiegaczem a Marnotrawca, pokazuje, jak wspoétzawodnictwo
zamieniato sie w otwartg wrogos¢. Ci dwaj wodzowie byli przyjaciétmi. Marnotrawca zaprosit klan
swego przyjaciela na uczte z ikry tososia i lekkomysinie podat tluszcz i ikre w todziach nie tak
czystych, jak tego wymagato nalezyte uhonorowanie gosci. Szybkobiegacz uznat to za wielkg
zniewage. Odmowit jedzenia, ktadgc sie zakrywat twarz czarng derka z niedzwiedziej skory, a
wszyscy jego krewni, widzac jego oburzenie, poszli za tym przyktadem. Gospodarz namawiat ich do
jedzenia, ale Szybkobiegacz nakazat swemu wystannikowi poskarzyc¢ sie na te zniewage:

.Nasz wodz nie bedzie jadt brudéw, ktére mu date$, flejtuchu". Marnotrawca odpart z pogarda: ,Niech
bedzie, jak moéwisz. Przemawiasz, jak bys$ byt cziowiekiem bardzo bogatym". Na to Szybkobiegacz:
~Jestem cztowiekiem bardzo bogatym", i kazat przynie$¢ swego miedziaka, zwanego Potworem
Morskim. Kiedy go przyniesiono, wrzucit miedziaka w ognisko, ,aby zgasi¢ ogien swego rywala".
Marnotrawca réwniez postat po swego miedziaka. Przyniesiono mu miedziaka, ktéry nazywat sie
Ogladany Podejrzliwie:

wiozyt go takze do ogniska, w miejscu uczty, ,aby podtrzymac ogien". Ale Szybkobiegacz miat jeszcze

% Ibidem, s. 346-353.
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jednego miedziaka, Zurawia, i postawszy po niego wlozyt go do ogniska ,aby zdusi¢ ogien".
Marnotrawca nie miat wiecej miedziakdw, nie mogt wiec juz nic dorzuci¢, aby podtrzymac ogien, i
poniést kleske w pierwszym starciu.

Nastepnego dnia Szybkobiegacz wydat uczte rewanzowg i postat swych ludzi, aby zaprosili
Marnotrawce. Ten zastawit takg ilos¢ swego majatku, aby méc pozyczy¢ inny miedziak. Kiedy podano
mu dzikie jabtka i tluszcz, odmowit jedzenia w tych samych stowach, ktérych Szybkobiegacz uzyt po-
przedniego dnia, i postat swg swite pomocnikéw, by przyniesli mu miedziaka zwanego Obliczem Dnia.
Tym miedziakiem zgasit ogien rywala. Szybkobiegacz wstat i zwrécit sie do obecnych: ,Oto moje
ognisko zostato wygaszone. Ale poczekajcie. Siadajcie i patrzcie, co zrobie". Wprawit sie w
podniecenie w tancu Bractwa Bfaznéw, ktérego byt czionkiem, i zniszczyt cztery todzie swego tescia.
Jego swita przyniosta je do domu, gdzie odbywata sie uczta, i rzucita w ognisko, by zniweczy¢ hanbe
zgaszenia ich ognia miedziakiem Marnotrawcy. Goscie musieli za wszelkg cene pozostaé na swoich
miejscach albo przyznaé sie do kleski. Derka z czarnego niedzwiedzia nalezgca do Marnotrawcy
spalita sie, a skéra na nogach pokryta bgblami, ale nie opuscit swego miejsca. Dopiero, kiedy ogien
zaczat przygasaé, Marnotrawca wstat, jakby nic sie nie stato, i przystgpit do uczty, aby okazac
catkowitg obojetno$¢ wobec ekstrawagancji swego rywala.

Szybkobiegacz i Marnotrawca stali sie teraz jawnymi wrogami. Postanowili wiec zorganizowac
konkurencyjne inicjacje do tajemnych bractw, korzystajgc raczej ze swych religijnych niz Swieckich
przywilejow. Marnotrawca w tajemnicy zamierzat to urzadzi¢ w czasie obrzedu zimowego, a
Szybkobiegacz, dowiedziawszy sie o tym przez swoich donosicieli, postanowit go przewyzszy¢.
Marnotrawca przygotowywat inicjacje syna i corki, natomiast Szybkobiegacz dwdch syndw i dwdch
cérek. Szybkobiegacz zdystansowat swego rywala, i kiedy wyprowadzono z miejsca odosobnienia
czworo jego dzieci, a podniecenie w tahcu siegato szczytu, kazat tancerzom Bractwa Bfazndw i
Szarego Niedzwiedzia oskalpowac i zarzng¢ niewolnika, a Ludozercom zjes¢ go. Skalp podarowat
Marnotrawcy, ktéry oczywiscie nie miat czym doréwnac¢ temu niezwyktemu wyczynowi.

Ale Szybkobiegacz osiagnat jeszcze inny triumf. Cérki jego, przygotowywane do inicjacji jako
tancerki tanca wojennego, zazadaty, aby poddano je probie ognia. Wokdt ogniska wzniesiono wat z
drzewa, a corki przywigzano do desek, by odda¢ je na pastwe ptomieni. Jednakze zamiast nich
rzucono w ogien dwdch niewolnikdw, takze przywigzanych do desek, ubranych w stroje tancerzy
wykonujacych taniec wojenny. Cztery dni corki Szybkobiegacza pozostawaty w ukryciu, a nastepnie
pozornie zmartwychwstaty z zachowanych popiotdw niewolnikéw. Marnotrawca nie byt w stanie
doréwnac niczym tej demonstracji przywilejow i odjechat razem ze swymi ludzmi, by walczy¢ z
plemieniem Nutka. Z wojny tej powrdcit tylko jeden cztowiek, aby opowiedzie¢ o klesce i $mierci
uczestnikdw wyprawy®.

Wszystko to opowiada sie jako historie prawdziwa, a istniejg tez relacje naocznych $wiadkéw o
innych zawodach, ktore réznig sie tylko wyczynami rywalizujacych wodzéw, celem wykazania swej
wielkosci. Przy pewnej okazji, a byto to za zycia ludzi do dzi$ zyjacych, wddz usitowat ,wygasi¢" ogien
swego rywala siedmioma fodziami i czterystu derkami, a gospodarz, przeciwstawiajgc sie, lat do ognia
olej. Zapalit sie dach i prawie caty dom ulegt zniszczeniu, podczas gdy zainteresowani nie opuszczali
swych miejsc i z pozorng obojetnoscig posytali po coraz nowe przedmioty, aby wrzucac¢ je do ognia.
.Potem wrécili ci, ktérzy poszli po dwiedcie derek i rozciggneli je nad ogniskiem gospodarza. Teraz oni
«wygasili» je. Wtedy gospodarz wzigt wiekszg ilos¢ jagdd krzewu salal i dzikich jabtek oraz miedziaka,
ktorego jego corka miata w czasie tanca, i wrzucit to wszystko do biesiadnego ogniska. Czterech
miodych chiopcow, ktérzy czerpali olej, wlato chochle tego ttuszczu do ognia, a olej i derki sptonety
razem. Gospodarz wziat troche oleju i opryskat nim swoich rywali"®.

Takie zawody stanowity szczyt ambicji. Obraz idealnego mezczyzny w pojeciu Kwakiutlow wigzat
sie z tymi zawodami i wszystkie motywacje z tym zwigzane uwazano za cnote. Pewna stara kobieta-
wodz, zwracajac sie w czasie potlaczu do swego syna, upominata go: ,O ludu méj, méwie to przede
wszystkim do mego syna. Przyjaciele, znacie wszak wszyscy moje imie. Znaliscie mego ojca i wiecie,
co zrobit z tym, co posiadat. Byt lekkomy$iny i nie troszczyt sie o to, co zrobit. Zabijat lub rozdawat
jencéw. Rozdawat lub palit swe todzie w ognisku w domu uczt. Rozdawat skéry wydr morskich
rywalom we wlasnym plemieniu albo wodzom innych plemion, lub ciat je na kawatki. Wiecie, ze to, co
mowie, to prawda. Taka, mdéj synu, jest droga, ktérg wskazat ci ojciec i ktérg musisz kroczyé. Twoj
ojciec nie byt zwyktym cziowiekiem. Byt prawdziwym wodzem wsrdd Koskimosow. Réb tak, jak robit
twoj ojciec. Drzyj tanie derki w kawatki albo oddawaj je plemieniu, ktére rywalizuje z nim. To
wszystko". Syn odpowiedziat: ,Nie zamkne drogi, ktérg wyznaczyt mi ojciec. Nie ztamie prawa, ktére
méj wodz mi wskazat. Oddaje te derki moim rywalom. Walka, ktorg toczymy, jest przyjemna, ciekawa i
zacieta"®. Po czym rozdat wszystkie derki.

Okazji, przy ktérych rozdzielanie wtasnosci przybierato te forme, byto na wybrzezu pétnocno-
zachodnim mnéstwo. Wiele z tych wydarzen zdaje sie nie mieé nic wspolnego z wymiang towardw, a

%7 George Hunt, The Rival Chiefs, Boas Annwersary Volume, New York 1906, 5.108-136.
%8 Boas 3, s. 744.
% Boas l,s. 581.
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zachowanie sie Kwakiutlow wobec malzenstwa, smierci czy w obliczu jakiegos nieszczesliwego
wypadku jest niepojete, jesli nie zrozumiemy szczegdlnej psychologii, ktéra stanowi jego podstawe.
Stosunki miedzy ptciami, religia, a nawet nieszczescie wykorzystywano w tej kulturze tak, by statly sie
okazjg do okazania wyzszosci przez rozdzielenie lub zniszczenie wilasnosci. Najwazniejszymi
okazjami byty: wyznaczenie spadkobiercy, matzenstwo, zdobycie i okazanie mocy religijnej, zatoba,
wojna i nieszczesliwy wypadek.

Wyznaczenie spadkobiercy bylo oczywistq okazjg do zadokumentowania niepohamowanych
roszczen do wielkosci. Mezczyzna musiat przekazaé swemu nastepcy kazde imie, kazdy przywilej, a
akt wymagat potwierdzenia charakterystycznym rozdziatem i zniszczeniem majgtku. Nalezato natozyc¢
.Zbroje bogactwa" nowemu posiadaczowi. Potlacze z tej okazji byty sprawg wazng i skomplikowana,
niemniej zasadnicza procedura byla wtasciwie prosta. Potlacz ,na czes$¢ wielkiego imienia ksiecia
Tlasotiwalisa" stanowi charakterystyczny tego przyktad. Byta to uczta wydana dla wszystkich plemion
jednego lineazu. Gdy sie juz zgromadzity, wddz, ojciec Tlasotiwalisa, przedstawit w dramatyczny
sposob przywileje, do ktérych upowazniat go mit rodzinny, oraz ogtosit zmiane imienia swego syna.
Jego potomek miat przyja¢ jedno z tradycyjnych imion ksigzecych i przygotowano juz dary, by rozda¢
je ku jego czci. W kulminacyjnym momencie tanca chor odspiewat w imieniu ojca piesn
skomponowang dla niego:

Przepusccie go i miedziaka dajcie mu

czym zawsze staram sie pokonac

moich wspoétzawodnikéw - wodzow.

Nie pro$cie faski, wy plemiona, jezyki pokazujgc
i rece z tytu zaciskajgc'®.

Mtody ksigze wyszedt z pomieszczenia w gtebi domu niosac miedziak zwany Dentalayu. Ojciec
zwrdcit sie do niego z upomnieniami: ,Ach, wielki jeste$ zaiste, wodzu Tlasotiwalisie! Czy naprawde
tego pragniesz? Czy naprawde pragniesz, aby ten miedziak, ktéry nosi imie Dentalayu, spoczat
martwy w ognisku? Badz godny swych przywilejow. Bo pochodzisz z rodu rozrzutnych wodzéw, ktérzy
tak robili z miedziakami noszacymi imiona" (to jest niszczyli je). Jego syn dokonywat ceremonialnego
zniszczenia miedziaka i rozdawat jego czesci swoim rywalom, zwracajac sie do gosci: ,Podgzam
drogg wyznaczong przez wodza, mego ojca, droga, ktérg podaza rozrzutny, bezlitosny wodz, nie
lekajacy sie niczego. Naprawde tak mysle, wodzowie; zatanczytem na $mieré Dentalayu dla was, o
plemiona!"'”', Rozdawszy reszte swego dobra, przyjmowat godnos$¢ wodza, ktdérym dotad byt jego
ojciec.

Odmiang tego rodzaju potlaczu byt potlacz z okazji osiagniecia dojrzatosci kobiety o najwyzszej
randze w rodzinie wodza, jego mtodszej siostry lub corki. Wielkos¢ imion trzeba byto potwierdzic,
podobnie jak wyznaczenie spadkobiercy, chociaz z mniejszg wystawnoscig. Gromadzono duzo ddbr
przeznaczonych do rozdziatu, lecz tym razem nie byty to derki ani miedziaki, lecz czesci kobiecego
stroju, todzie, w ktérych kobiety wyprawiaty sie na potéw mieczakéw, ziote i srebrne bransolety i
kolczyki, oraz kapelusze w ksztatcie koszéw i ozdoby z muszli stuchotek (Haliotis). Rozdanie tych
przedmiotéw dawato wodzowi prawo do twierdzenia, Ze osiggnat nastepny stopien drabiny
prowadzacej do godnosci petnoprawnego wodza, zwanego przez Kwakiutléw ,wodzem, ktéry znalazt
uznanie".

Potlacz wydawany na cze$¢ spadkobiercy na wybrzezu poétnocno-zachodnim, mimo iz dawat
sposobnos$é do okazania zadowolenia z siebie i popisania sie, nie stanowit wtasciwych zawodoéw z
rywalem i dlatego nie byt nigdy tak petnym i wiasciwym wyrazem kultury Kwakiutldow, jak potlacz
wydawany z okazji matzenstwa. Matzenstwo dramatyzowano, podobnie jak zakup miedziaka i wojne.
Cztowiek o jakim$ znaczeniu, jesli miat zamiar zawrze¢ matzenstwo, gromadzit swych krewnych i
towarzyszy, jak gdyby miat ich poprowadzi¢ na wyprawe wojenng, i ogtaszat: ,Teraz bedziemy
wojowac z innymi plemionami. Pomdzcie mi sprowadzi¢ do domu zoneg". Natychmiast podejmowano
przygotowania, ale bronig w tej walce byty derki i miedziaki, stanowigce ich wtasnos¢. Wojna polegata
zasadniczo na wymianie dobr.

Cene, jaka narzeczony pfacit za narzeczong, podbijano ciggle, podobnie jak w przypadku
nabywania miedziaka. Narzeczony ze swojg $witg udawat sie do domu ojca narzeczonej. Kazdy
przedstawiciel moznej rodziny dawat cze$¢ swego majatku, ,aby podnies¢ narzeczong z podtogi” lub
,Zrobi¢ miejsce narzeczonej". Odliczano coraz wiecej derek, aby przelicytowac rodzine przysziego
tescia i dowies¢ wielkosci narzeczonego. Sporowi dawano jeszcze inny wyraz. Zwolennicy
narzeczonego mogli uzbroi¢ sie i napas¢ na wies narzeczonej, a wies narzeczonej z kolei mogta
napas¢ na atakujgcych. Obie strony dawaly sie nieraz ponies¢ bez opamietania i w walce padali
zabici. Te$¢ mogt tez ustawi¢c w podwdjnym szeregu swych ludzi, uzbrojonych w ptongce gtownie, i
zaatakowa¢ z dwodch stron grupe ziecia. Inne rodziny posiadaty jako przywilej prawo rozpalania

100 Boas 4. 165-229.
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ogromnego ogniska, wokoét ktérego ludzie narzeczonego musieli siedzie¢ bez ruchu, az zaczynali
ptong¢. W tym czasie z pyska rzezbionego potwora morskiego, ktéry mogt by¢ innym heraldycznym
przywilejem rodziny narzeczonej, wypadato siedem czaszek i ojciec narzeczonej drwit z ludzi
narzeczonego: ,Strzezcie sie, Gwatsenox. To sg czaszki zalotnikdw, ktérzy przyszli tu, aby poslubi¢
moje corki i uciekli przed ogniem"'%2,

Jak juz wiemy, tym, co kupowano przy tej okazji, nie byta wtasciwie narzeczona, lecz przywileje,
ktére miata prawo przekaza¢ swoim dzieciom. Z darem Slubnym taczyt sie naktadany na tescia
obowigzek zrewanzowania sie darami, ktérych wartos¢, podobnie jak w kazdej transakcji na wybrzezu
poétnocno-zachodnim, wielokrotnie przekraczata wartos¢ tej optaty. Okazja do tych odptat byty
narodziny i osiggniecie dojrzatosci przez potomstwo. Woéwczas ojciec zony oddawat zieciowi nie tylko
wielekro¢ wiekszg ilos¢ dobr materialnych niz ta, ktorg otrzymat, lecz takze - co wazniejsze - imiona i
przywileje, ktére miat prawo przela¢é na dzieci swych cérek. Te imiona i przywileje stawaly sie
wlasnoscig ziecia, ale tylko w tym sensie, ze mdogt on przekazac je spadkobiercom, ktérych wolno mu
byto wybraé i ktérzy niekiedy nie byli dzie¢mi zony, z ktérg taczyto sie to dziedzictwo. Natomiast nie
byta to jego wtasno$¢ w tym znaczeniu, izby mogt uzywac imion i przywilejow dla wtasnych popiséw
na potlaczach. W znaczniejszych rodzinach te rewanzowe dary slubne odwlekano przez wiele lat po
Slubie, dopdki najstarszy syn lub cdrka nie doszli do wieku, gdy mogli odby¢é wtajemniczenie do
gorujgcego nad innymi bractwami Ludozercéw. Przy tych okazjach zie¢, majacy teraz otrzymac od
tescia dar rewanzowy, zobowigzywat sie zorganizowaé obrzed zimowy i ponie$¢ odpowiedzialnos¢ za
rozdziat majatku, ktéry miat nastgpi¢ w czasie tej uroczystosci, a dar rewanzowy tescia umozliwiat mu
zwigzane z tym wydatki. Obrzed ten koncentrowat sie wokét inicjacji dziecka ziecia do bractwa
Ludozercéw, a imie i przywileje, jakie mtody mezczyzna lub kobieta wowczas otrzymywali, stanowity
zwrot za dokonang przez rodzicow zaptate przy slubie, najbardziej ceniony wkiad w matzenska
transakcje.

Wysokos¢ daru rewanzowego i czas jego ztozenia zalezaty od znaczenia rodzin, liczby potomstwa i
wielu innych wzgledow, réznych w kazdym przypadku. Jednakze sam obrzed miat charakter trwaty i
dramatyczny. Tes¢ przygotowywat sie do niego latami. Kiedy nadszedt czas daru rewanzowego,
upominat sie o zwrot wszystkich swoich wierzytelnosci i gromadzit w obfitosci zywno$¢, derki,
skrzynie, naczynia, tyzki, kociotki, bransolety i miedziaki. Bransolety przywigzywano do kijéw, po
dziesie¢ do jednego, a tyzki i naczynia przymocowywano do dtugich lin, ,kotwicznych lin todzi". Krewni
tescia zbierali sie, aby go wesprzec¢ i przyczyni¢ sie do okazatosci, a krewni ziecia gromadzili sie w
uroczystym szyku przed domem ziecia wznoszacym sie nad zatoka, Ludzie tescia budowali na plazy
A40dz". Byt to czworobok o boku okoto stu stép, spoczywajacy na piasku i zbudowany z wielu
ceremonialnych skrzyn stanowigcych skarb rodzinny, wymalowanych w pyski zwierzece i
wysadzanych zebami wydry morskiej. Do tej todzi znoszono wszystkie towary zebrane przez tescia.
Przéd todzi potaczony byt z plaskim dachem domu ziecia linami kotwicznymi, do ktérych
przymocowano rzezbione drewniane naczynia i cenne tyzki z rogow gorskiego kozta. Wszyscy krewni
tescia wchodzili do todzi i na przemian z ludzmi ziecia Spiewali drogie piesni Kwakiutléow. Zona ziecia,
kobieta, za ktérej dar slubny miano sie tego dnia rewanzowac, znajdowata sie w fodzi wraz ze swymi
rodzicami, obwieszona ozdobami, ktére przekazywata mezowi. Wykonywata uroczysty taniec
zwigzany z tg uroczysto$cig i obnosita swe klejnoty: kotko w nosie z muszli stuchotki, tak wielkie, ze
dla podtrzymania go trzeba je byto przywigzywaé do uszu, i kolczyki tak ciezkie, ze przymocowywano
je do pukli jej wloséw. Kiedy skonczyta tanczyé, tes¢ wstawat i przekazywat prawo do wszystkich débr
znajdujacych sie w fodzi swemu zieciowi. Najcenniejszy przedmiot znajdowat sie w matej skrzynce
zawierajgcej symbole przywilejow zwigzanych z czionkostwem w bractwach religijnych oraz imiona,
ktore przekazywat zieciowi do uzytku jego dzieci.

Kiedy tylko prawo do catej tej wlasnosci zostato przekazane zieciowi, jego przyjaciele rzucali sie z
toporami na t6dz i rozbijali wieko jednej ze skrzyn, ktére tworzyly 16dz, krzyczgc: ,Nasza wytadowana
t6dzZ jest teraz rozbita", na co zie¢ odpowiadat: ,Cieszmy sie z tego". Nazywato sie to ,zatopieniem
todzi", i oznaczato, ze zie¢ natychmiast rozda swemu plemieniu cate bogactwo w niej ztozone, wierzac
zarazem, ze w ten sposob w przysziosci jego majatek wzrosnie. Byt to moment szczytowy kariery
kazdego cztowieka, a piesnh, jaka przy tej okazji Spiewat zie¢, wyrazata triumf wodza u szczytu potegi:

Péjde, porozdzieram Gére Stevensa. Gtazy z niej podfoze pod moje ognisko.
Pojde i rozbije Gore Katstais. Gtazy z niej podtoze pod moje ognisko™.

Ambitny mezczyzna poprzez cztery matzehstwa starat sie nagromadzi¢ prawa do coraz wiekszej
ilosci cennych przywilejéw i zebra¢ dary rewanzowe wniesione uprzednio za narzeczong. Jezeli
zwigzek taki uwazano za pozadany, a nie byto corki na wydaniu, przekazanie prawa do witasnosci
mogto mimo to nastgpi¢. Zie¢ Zenit sie, jak powiadano, z ,lewa stopg" swego tescia lub z jego
Lprawym ramieniem" czy tez jaka$ inng czescia jego ciata. To znaczy, ze pozorny $lub zawierano z
zachowaniem takich samych obrzedéw jak prawdziwy i w ten sposdb przekazywano przywileje. O ile

102 Ibidem, s. 422.

103 Cytata, ibidem, s. 424. Wspotzawodnictwo matzenskie, ibidem, s. 473.
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jasne jest w takich przypadkach, ze maizehAstwo stawato sie na wybrzezu pdtnocno-zachodnim
formalng metodg przekazywania przywilejow, to wystepuje to jeszcze wyrazniej w licznych relacjach
dotyczacych matzenstw miedzy ludzmi z réznych plemion, ktorych skutkiem byly wojny wywotane
zazdroscig. Maizenstwo kobiety szlachetnego rodu z mezczyzng z innej grupy powodowato, ze ludzie
z jej plemienia tracili tance i przywileje, do czego, rzecz jasna, odnosili sie bardzo niechetnie. W
jednym z takich przypadkéw plemie, od ktérego tes¢ uprzednio uzyskat pewien taniec, uznato za
zniewage matzenstwo, wskutek ktérego taniec ten stat sie wtasnoscig wodza-rywala. Udali oni, ze
wydajg uczte, i zaprosili owego tescia i jego plemie. Kiedy wszyscy juz sie zgromadzili, napadali na
nich i zabijali teScia i wielu jego przyjaciét. W ten sposdb zapobiegali przejsciu prawa do owego tanca
na wodza-rywala, ktéry zawart matzenstwo i zdobytby to prawo w rewanzu za swdj dar sSlubny.
Jednakze wodz ten, ktéry skutkiem smierci tescia utracit prawo do pozadanego tanca, nie dat sie zby¢
tak fatwo. Zawart nastepne matzenstwo z corkg cztowieka, ktéry zabit jego tescia, i znéw zgtosit
pretensje do owego tanca. W koncu uzyskat taniec, ktéry zamierzat zdoby¢ przez swoje pierwsze
matzenstwo'™.

W kazdym rozumieniu matzenstwo na wybrzezu pdétnocno-zachodnim bylo transakcjg handlowg i
obowigzywaty w nim te same szczegdlne prawa. Kobiete, ktéra urodzita dziecko, w wyniku czego dar
Slubny zostawat sptacony wystarczajacqy iloscig towaréw, uwazano za wykupiong przez jej wiasnych
krewnych. W rozumieniu meza pozwoli¢ jej ,pozostawa¢ w domu bez Zzadnego celu" uwtaczato jego
godnosci. Od nowa ptacit wiec za nig tedciowi, aby nie by¢ tym, ktéry przyjmuje jakas nie optacong
taske.

W przypadku kiedy miedzy obu rodzinami istniato niezadowolenie z wymiany matzenskiej, mogto
dojs¢ do otwartego konfliktu miedzy zieciem i teSciem. W pewnym przypadku tes¢ ofiarowat swemu
zieciowi derki i imie na inicjacje jego najmiodszego dziecka, a zie¢ zamiast rozda¢ derki grupom
miejscowych rywali, przekazat je wlasnym krewnym. Byta to smiertelna zniewaga, gdyz dawat w ten
sposOb do zrozumienia, ze dar byt bez znaczenia, zbyt maty w stosunku do wielkosci imienia
obdarowanego. Tes$¢, mszczac sie za zniewage, jaka mu wyrzgdzono, zabrat z powrotem do wsi
corke i jej dwoje dzieci. W jego intencjach miat to by¢ cios druzgoczacy, ale zieé¢, zachowujac
obojetnos¢ i porzucajac swa zone i dzieci, odwrdcit role. ,Wtedy tesé okryt sie wstydem, poniewaz
zie¢ nie chciat zaptaci¢ za moznos$¢ zobaczenia wlasnych dzieci"'. Zie¢ wzigt sobie inng zone i zyt
spokojnie dale;j.

W innym przypadku wdédz, ktérego te$¢ zwlekat z darem rewanzowym, zniecierpliwit sie, wyrzezbit
figure przedstawiajacg jego zone i zaprosit cale plemie na uczte. W obecnosci zebranych uwiesit
kamien na szyi figury i wrzucit ja do morza. Aby zmaza¢ takg obelge, tesS¢ powinien byt rozdaé i
zniszczy¢ o wiele wiekszg ilos¢ dobr niz ta, ktérg posiadat, w ten sposob wiec zie¢ zniszczyt wysokg
pozycje swojej zony, a przez to i pozycje tescia. Oczywiscie matzenstwo sie rozpadio.

Mezczyzna, ktéry sam nie dziedziczyt tytutdbw, moégt mieé¢ nadzieje zdobycia pozycji przez
matzenstwo z kobietg wywodzacg sie z grupy o wyzszej randze. Byt to zazwyczaj mtodszy syn,
ktéremu dostep do wysokiej pozyciji tamowat zwyczaj pierworédztwa. Jesli sie dobrze ozenit i zdobyt
bogactwo dzieki pomysinemu operowaniu swymi wierzytelnosciami, to czasem maogt wejsé do grona
wybitnych ludzi swego plemienia. Ale droga do tego byfa trudna. Zwigzek kobiety z cztowiekiem bez
tytutu byt hahbg dla jej rodziny, a normalna wymiana majatku przy S$lubie byta niemozliwa, bo
narzeczony nie byt w stanie zgromadzi¢ koniecznych doébr. Matzenstwo nie uznane w czasie
uroczystosci potlaczu uwazano za ,parzenie sie psow"'®”, a dzieémi z tego matzenstwa pogardzano
jako nieprawymi. Jesli zona takiego mezczyzny dawata mu tytuly, ktére znajdowaty sie w jej
posiadaniu, uwazano, ze mezczyzna dostawat je za nic i byta to hanba dla rodziny. ,Ich imie zostato
zhanbione i stato sie ztym imieniem, poniewaz ona wzieta za meza zwyktego cztowieka"'%. Jesli
nawet zgromadzit on majatek i potwierdzit prawo do nich, plemiona nie moglty zapomnie¢ o hanbie, a
wodzowie czesto jednoczyli sie przeciwko niemu i niweczyli te roszczenia, ponizajac go na jakims
potlaczu. W jednym przypadku, gdy mezczyzna z pospélstwa, maz kobiety ze szlachetnego rodu,
uzyskat wysokag pozycje dzieki pienigdzom zarobionym u biatych, wodzowie zgromadzili wszystkie
swoje miedziaki, aby go pokonaé. Wedtug opowiesci, ktéra miata uwieczni¢ jego hanbe, zniszczyli trzy
miedziaki - wartosci dwunastu tysiecy, dziewieciu tysiecy i osiemnastu tysiecy derek, i pretendent nie
byt w stanie zebra¢ trzydziestu dziewieciu tysiecy derek, aby kupi¢ takg ilos¢ miedziakéw, ktéra
zrownowazytaby te trzy zniszczone. Ponidst wiec kleske, a jego dzieci przekazano innym rodzinom,
aby jako po czesci nalezgce do szlachetnie urodzonych - nie dzielity hanby ojca.

Matzenstwo nie byto jedynym mozliwym sposobem uzyskania przywilejow. Najbardziej szacownym
sposobem byto zamordowanie wiasciciela przywilejéw. Cztowiek, ktéry zabit drugiego, brat jego imie,
tance i znaki rodowe. Plemiona, ktére ze wzgledu na antagonizm wtascicieli przywilejéw nie mogly
uzyska¢ prawa do pozadanych tancow i masek, mogly napadaé na {6dz z ptyngcym w niej
cztowiekiem, o ktérym wiadomo byto, ze jest ,wlascicielem danego rytuatu". Zabodjca zyskiwat

104 Boas 3, s. 1030.

Boas 1, s. 366. Boas 3, s. 1075.
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wowczas prawo do tego tanca, ktéry oddawat do rozporzadzenia swemu wodzowi lub starszemu
bratu, a ten urzadzat inicjacje jego bratanka lub syna i oddawat mu imie i taniec zabitego. Oczywiscie
taki sposob przekazywania przywilejow zaktadat, ze caty rytuat, wigcznie ze stowami piesni, figurami
tancow i uzyciem przedmiotéw sakralnych, byt znany obecnemu witascicielowi przywilejéw, zanim
zabit dawnego wtasciciela. Nie zdobywat on wiedzy o tym rytuale. Tym, co uzyskiwat, byto prawo do
niej. Fakt, ze zabdjca mogt rosci¢ prawo do przywilejow ofiary walki, odmalowuje dawng sytuacje
historyczng, kiedy to przewaznie walka byta rozwigzaniem charakterystycznego dla wybrzeza
potnocno-zachodniego konfliktu prestizowego, a wspétzawodnictwo majgtkowe mialo mniejsze
znaczenie'”.

Na wybrzezu pétnocno-zachodnim zabicie wiasciciela przywilejow byto sposobem zdobycia
przywilejéw nie tylko wtedy, gdy byty to istoty ludzkie; byt to takze ceniony sposdb zdobywania mocy
od bogéw. Cztowiek, ktory spotkat i zabit istote nadprzyrodzona, zdobywat jej rytuat i maske.
Zachowanie wszystkich ludéw wobec istot nadprzyrodzonych jest podobne do stosunkéw
miedzyludzkich opartych na najwyzszym zaufaniu, ale nieczesto hotd spotka sie z tak matym
szacunkiem i nieczesto postawa uznana za wiasciwg odbiega od $Swietego leku tak dalece, ze
najbardziej cenionym sposobem zachowania staje sie =zabijanie i zawstydzanie istot
nadprzyrodzonych. A to wiasnie byt przyjety zwyczaj na wybrzezu pétnocno-zachodnim.

Byt jeszcze inny sposoéb, kiedy to cztowiek mdgt zdoby¢ pewne przywileje, nie dziedziczac ich ani
nie kupujgc. Byta to droga zawodowego uprawiania religii. Wtajemniczenia szamana dokonywaty
istoty nadprzyrodzone'®, a nie ojciec czy wuj, i cztowiek taki zyskiwat uznane imiona i przywileje od
nadprzyrodzonego goscia. Szamani posiadali wiec przywileje i korzystali z nich ,z rozkazu duchow",
ale przywileje te traktowano tak samo jak przywileje dziedziczone i postugiwano sie nimi w ten sam
sposoéb.

Tradycyjnym sposobem uzyskania godnosci szamana byto wyleczenie sie z jakiej$ choroby. Nie
wszyscy wyleczeni zostawali potem szamanami, lecz tylko ci, ktérzy sami udawali sie do domu w
lasach, aby wyleczyty ich duchy. Jesli istoty nadprzyrodzone przyszty tam do czlowieka i daty mu imie
i wskazdwki, robit on potem to samo, co kazdy uczestnik inicjacji zdobywajacy przywileje poprzez
dziedziczenie. To znaczy wracat opetany przez duchy i demonstrowat nowo zdobyte przywileje.
Ogtaszat swoje imie i okazywat swg moc, leczac jakiego$ chorego. Nastepnie rozdawat posiadane
dobra, aby potwierdzi¢ swe nowe imie i rozpoczynat kariere jako szaman'®.

Szamani korzystali z przywilejéw w ten sam sposdb, co wodzowie i cztonkowie moznych rodow ze
swoich, to znaczy w zawodach o zdobycie prestizu. Szamani wystawiali na poSmiewisko roszczenia
do nadprzyrodzonych sit swych rywali i wspoizawodniczyli z nimi, by dowies¢ wyzszosci wiasnej
mocy. Kazdy szaman postugiwat sie jaka$ sztuczka, ktéra nieznacznie roznita sie od sztuczek
demonstrowanych przez jego rywali, a jego zwolennicy wystawiali te metody, ponizajgc metody innych
szamandéw. Jedni szamani wysysali chorobe, inni jg Scierali, jeszcze inni ratowali stracone dusze.
Ulubionym zabiegiem byto wydobywanie choroby z ciata pacjenta w postaci matego ,robaka". Aby by¢
gotowym do tego pokazu, szaman nosit miedzy zebami a gérng warga kiebuszek ptasiego puchu.
Wezwany do chorego, przede wszystkim ptukat usta wodg. Dowiddtszy w ten sposéb, Zze nie ma nic w
ustach, tanczac ssat, a w koncu gryzt policzki tak, ze miat usta petne krwawej $liny. Nastepnie
wypluwat do misy kiebuszek puchu wraz z krwig, ktdrg jakoby wyssat z siedliska choroby, i kiedy
optukat ,robaka", pokazywat go jako dowdd usuniecia przyczyny bélu i choroby. Czesto kilku
szamanow prébowato swych sit na jednym chorym, a ci, ktérym takie popisy sie nie udawaty, tracili
opinie tak samo jak wodz, ktéry zostat pokonany w zawodach o miedziaka. Tacy szamani zostawali
pokonani i umierali ze wstydu lub tez mogli sie zméwié¢ i zabi¢ zwycieskiego wspétzawodnika. Nikt nie
mscit Smierci szamana, uwazano bowiem, ze uzywa swej mocy zarowno by szkodzi¢, jak i leczy¢, a
jako czarownik nie miat prawa do ochrony'®.

Jeszcze w jednym kierunku szamanizm u Kwakiutldw rozwijat sie réwnolegle ze $wieckim
wspoizawodnictwem, skupiajgcym sie wokoét znakéw rodowych i potwierdzania tytutow. Podobnie jak
inicjacja do bractwa Ludozercow byta dramatycznym przedstawieniem odgrywanym przy okreslonej
okazji, a wizja, uwazana gdzie indziej za osobiste przezycie kontaktu z sitami nadprzyrodzonymi, stata
sie dogmatem czysto formalnym, tak i w szamanizmie zaniechano przejednywania duchéw na rzecz
chytrych sztuczek i wdrazania poplecznikow do dramatycznego wykazywania stusznosci roszczen
czarownika-uzdrowiciela. Kazdy szaman miat pomocnika, ktérego raczej nalezatoby nazwac szpie-
giem na jego ustugach'. Obowigzkiem takiego szpiega byto mieszanie sie z ttumem i donoszenie
mistrzowi, w jakich czesciach ciata chorzy odczuwajg bodl. Jesli nastepnie wezwano szamana, by
wyleczyt chorego, wykazywat on swg nadprzyrodzong moc, kierujac catg uwage na bolgcg czesé
ciata. Szpieg donosit takze o kazdym, kto skarzyt sie na ogdine znuzenie. A wtedy szamani okazywali
swg moc, przepowiadajac, ze dusze tych ludzi potrzebujg uzdrowienia. Szpiedzy przebywali duze

197 Boas 2,s.441 etc.
108 ,,O hierarchii duchow" patrz Boas 3, s. 740.
1% pokazanie przywilejow szamana, Boas 5, s. 18, 30. Zabicie szamana-rywala, Boas 5, s. 31-33.
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odlegtosci na todziach, przynoszac wiadomosci, ktore interpretowano jako inspiracje duchow.

Wybiegi szamandw i ich szpiegéw nie byty obojetne ani dla samych szamanow, ani dla ich plemion.
Wielu ludzi uwaza, ze moc nadprzyrodzona wyraza sie w sposob naturalny w sztuczkach
dokonywanych przez cziowieka. Kwakiutlowie nie podzielali tego. Tylko szaman doprowadzony do
rozpaczy, jak na przyktad Dobro-Nad-Cata-Ziemia, przyznat, ze jego grzechotnik gryzt go w reke
dzieki kuglarskiej sztuczce. Wéwczas ludzie dowiedzieli sie, ze ,byt to cziowiek niezwykty, zmyslit
bowiem wszystko, czego niby dokonat bedac szamanem"'"". Totez wycofat sie okryty hanbg i popadt
w obted przed uptywem roku. Szaman, ktérego sztuczke wykryto, ponosit podobng kleske. Pewien
czarownik-uzdrowiciel zwykt wyjmowac wypchang wiewiérke spod kotnierza i nadawat temu pozér, ze
biega mu po ramieniu. Kiedy juz przetanczyt z nig
i dowiddt, Zze jest w stanie jg ozywic, jego pomocnik ukryty na dachu przesuwat deske i spuszczat na
dot sznurek, do ktérego szaman przywigzywat wiewioérke i niby to pozwalat jej wzbija¢ sie pod dach.
Potem przywotywat ja z powrotem, Widzowie zauwazyli, ze wywotujgc wiewiorke stawat zawsze w tym
samym miejscu, ktos wszedt wiec na dach i znalazt miejsce, ktére zakrywat tylko cienki gont. Szaman
zarzucit swa praktyke, nigdy juz nie wychodzit z domu i podobnie jak Dobro-Nad-Cata-Ziemig umart ze
wstydu. Tak wiec szamani u Kwakiutldow byli przyzwyczajeni do postugiwania sie sekretnymi
sztuczkami dla przeprowadzania swych pokazoéw; jezeli zostali zdemaskowani, rownato sie to klesce
w zawodach na potlaczach.

Podobnie jak kazdy wodz swiecki, szaman musiat potwierdzi¢ posiadane przywileje rozdziatami
wiasnosci, a kiedy kogos wyleczyt, bywat nagradzany odpowiednio do zamoznosci i rangi rodziny
chorego, jak przy kazdym innym rozdziale majgtku. Szamanizm, jak powiadajg Kwakiutlowie, jest
,tym, co utatwia zdobywanie majatku"''?. Zdobywali go wiec w ten sposob, nie dziedziczac ani nie
nabywajac cennych przywilejow, ktére mogty by¢ przydatne do podniesienia wiasnej pozyciji.

Dziedziczenie i nabywanie przywilejow mogto by¢ nawet w praktyce Kwakiutlow sposobem do
uzyskania przywilejow szamanskich, podobnie jak byty to sposoby zdobywania wszystkich innych
prerogatyw. Jest rzeczg oczywistg, ze sztuczek szamanistycznych trzeba sie byto uczyé, a
szamanom, ktdrzy. uczyli nowicjuszy, trzeba bylo ptaci¢. Nie mozna powiedzie¢, jak zazwyczaj
dziedziczyto sie moc nadprzyrodzong. Niekiedy mezczyzni urzgdzali inicjacje swych synéw do grona
szamanoéw. Ci przedtem udawali sie na pewien czas do lasu, tak jak tancerze z bractwa Ludozercow.
Wielki szaman Bfazen wymiotujgc usunat ze swego ciata kawatek kwarcu i kazat go potkngé synowi,
ktory stat sie przez to szamanem najwyzszego stopnia. Oczywiscie ojciec stracit przez to wszystkie
prawa do praktykowania szamanizmu.

U ludéw wybrzeza potnocno-zachodniego w zachowaniu jednostki dominowata we wszystkim
potrzeba okazywania wtasnej wielkosci i nizszosci rywali. Odbywato sie to z bezkrytycznym
samochwalstwem, wsréd kpin i obelg miotanych na przeciwnikéw. Ale istniata i druga strona medalu.
Kwakiutlowie rownie mocno obawiali sie okrycia sie Smiesznoscia, jak i doznan, ktére mogtyby by¢
uznane za obrazliwe. Uznawali tylko jedng game uczug, te, ktéra miesci sie w granicach od
zwyciestwa do zawstydzenia. Wymiana dobr, matzehstwo, zycie polityczne i praktyki religijne istniaty
jako wyrzadzanie i znoszenie afrontow. Jednakze nawet to daje tylko czesciowe pojecie, jak bardzo
nad ich catym postepowaniem cigzyto pojecie pohanbienia. Ludy wybrzeza p6tnocno-zachodniego
urzeczywistniaty ten sam wzér takze w stosunku do swiata zewnetrznego i sit natury. Wszystkie
zdarzenia mogty by¢ powodem hanby. Jesli komus wyslizgneta sie z reki siekierka i skaleczyta go w
noge, cztowiek ten musiat natychmiast zmazac¢ hanbe, jgka na niego w ten sposob spadta. Ten,
ktorego todz wywrdcita sie''®, musiat podobnie ,zmazac" ze swego ciata te obelge. Ludziom nie wolno
byto pod zadnym pozorem $miac sie z wypadku. Powszechnym srodkiem, do jakiego sie uciekano,
byto oczywiscie rozdzielenie posiadanej wlasnosci. Zmazy-wato to hanbe, to znaczy przywracato
poczucie wyzszosci, ktore ich kultura kojarzyta z potlaczem. W ten sposéb postepowano we
wszystkich drobniejszych wypadkach. Powazniejsze mogty wymagaé zorganizowania obrzedu zimo-
wego, polowania na gtowy ludzkie lub samobdjstwa. Jesli zostata zniszczona maska bractwa
Ludozercow'*, podejrzany o ten wystepek musiat zorganizowaé¢ obrzed zimowy i urzadzi¢
wtajemniczenie swego syna do tego bractwa. Je$li kto$ przegrat grajac z przyjacielem i stracit
majatek, pozostawato mu tylko samobdjstwo''>.Wielkim wydarzeniem, ktére tez traktowano w tych
kategoriach, byta Smier¢. Niepodobna zrozumie¢ zatoby na wybrzezu pétnocno-zachodnim bez
znajomosci tego szczegodlnego wachlarza zachowan, ktére przyswoita sobie kultura tego obszaru.
Smier¢ byta dla nich najwiekszg obraza, jakg znali; reagowali na nig tak, jak na kazdy powazniejszy
wypadek, to jest rozdzielajac i niszczac dobra materialne, polujac na gtowy ludzkie i dokonujac
samobdjstwa. Imali sie uznanych sposobdéw zmazania hanby. Kiedy umart jakis bliski krewny wodza,
ten pozbywat sie swego domu; rozbierano Sciany i dach i zabierali je ci, ktdrych byto na to stac.

" Ibidem, s. 277-288.
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Uwazano to bowiem za zwykte rozdanie wiasnosci jak na potlaczu; za kazdg deske trzeba byto
zaptaci¢ z naleznym procentem. Nazywano to ,szalenstwem z powodu $mierci ukochanej osoby"'"®; w
ten sposéb Kwakiutlowie odprawiali zatobe, postugujac sie tymi samymi metodami, jakich uzywali w
zwigzku z matzenstwem, uzyskiwaniem mocy nadprzyrodzonej lub w sporach.

Istniat jeszcze ostrzejszy sposéb reagowania na $mier¢ jako zniewage - to polowanie na gtowy
ludzkie'”. Nie byta to wcale zemsta wywierana na grupie, ktora stata sie przyczyna smierci zmartego.
Zmarty krewny mogt rownie dobrze umrze¢ na skutek choroby, jak z reki wroga. Polowanie na gtowy
ludzkie nazywano ,zabijaniem dla otarcia tez"''®, i byt to sposob zatatwienia porachunkéw przez
okrycie zatobg innego domu. Kiedy umart syn jakiego$ wodza, wédz ten w swojej todzi wyruszat w
droge. Przybywszy do domu wodza-sgsiada, po wstepnych uprzejmosciach zwracat sie do niego: ,Md6j
syn umart dzisiaj, a ty péjdziesz za nim". A potem go zabijal. W rozumieniu Kwakiutléw dziatat z
pobudek szlachetnych, poniewaZz nie zostat ponizony, a oddat cios. Cate to postepowanie wyda sie
bezsensowne, jesli nie uwzglednimy zasadniczo paranoidalnej interpretacji utraty drogiej osoby.
Smier¢, podobnie jak wszystkie inne niefortunne wypadki zdarzajace sie w Zzyciu, upokarzata
cztowieka i mozna byto traktowac jg tylko jako hanbe.

Istnieje wiele opowiesci o tego rodzaju zachowaniu sie wobec $mierci. Siostra pewnego wodza
wraz ze swg coérkg udaty sie pewnego razu do miasta Victoria i czy otruty sie ztg whisky, czy
wywrécity sie wraz z fodzia, nigdy juz nie wrécity. Wodz zwotat swoich wojownikéw. ,Pytam was,
cztonkowie plemienia, kto ma je opfakiwaé? Ja czy ktos inny?" Przedstawiciel plemienia
odpowiedziat: ,Nie ty, wodzu. Niech ptacza inne plemiona". | natychmiast ustawili pal wojenny, aby
ogftosi¢ swoj zamiar zmazania obelgi, i zwotali wyprawe wojenng. Wyprawa wyruszyta, a napotkawszy
siedmiu mezczyzn i dwoje $pigcych dzieci, zabita ich. ,Czuli sie zadowoleni, kiedy przybyli wieczorem
do Sebaa"'".

Pewien zyjacy jeszcze cztowiek opisuje przezycie, jakie miat w latach siedemdziesigtych ubiegtego
wieku, kiedy wyruszyt na potow muszli. Byt tam razem z Tlabidem, jednym z dwéch wodzéw swego
plemienia. Tej nocy spat pod namiotem rozbitym na plazy, kiedy obudzito go dwdéch mezczyzn,
méwigc do niego: ,Przyszlismy zabi¢ wodza Tlabida z powodu $mierci cérki naszego wodza
Gagaheme. Mamy ze sobg duze todzie i jest nas szesc¢dziesieciu. Nie mozemy powroci¢ do domu
bez gtowy Tlabida". Przy sniadaniu nasz narrator powiedziat o tym Tlabidowi, ktéry odpart: ,Alez, méj
drogi, Gagaheme jest moim wujem, bo ojciec jego i moja matka mieli wspolng matke; nie moze mi on
wyrzadzi¢ krzywdy". Jedli dalej, a kiedy zjedli, Tlabid przygotowat sie i powiedziat, ze poptynie na
wysepke niedaleko za wsig, aby nazbiera¢ tam muszli. Cate plemie odradzato wodzowi te wyprawe,
ale Tlabid $miat sie z nich. Wzigt czapke i wiosto i wyszedt z domu. Byt rozgniewany i dlatego nikt z
plemienia nie odezwat sie do niego. Spuscit t6dz na wode, a kiedy juz odptywat, do todzi wskoczyt
jego mtodszy syn i usiadt na dziobie obok ojca, Tlabid odptynat wiostujac i skierowat sie ku matej
wysepce, gdzie byto duzo muszli. Kiedy byt w potowie drogi, pojawity sie niedaleko trzy duze todzie
petne ludzi, a gdy Tlabid je zauwazyt, skierowat swa t6dz ku nim. Przestat wiostowac, a wtedy dwie
todzie poczety zbliza¢ sie ku niemu od strony ladu, a jedna od strony morza, przy czym dzioby
wszystkich trzech tworzyly jedng linie. Lodzie nie zatrzymaty sie, a potem zobaczono ciato Tlabida,
stojgce jeszcze, ale juz bez gtowy. Wojownicy odptyneli, a kiedy ludzi ich nie byto juz widaé, plemie
wodza spuscito na wode todke i przyholowato t6dz z ciatem Tlabida. Jego dziecko nie ptakato,
bowiem ,serce w nim zamarto na widok tego, co uczyniono z jego ojcem". Przyptyneli do brzegu i po-
grzebali wielkiego wodza.

Czilowieka, ktorego Smieré miata zmaza¢ Smier¢ innego cztowieka, wybierano, kierujgc sie tylko
jednym wzgledem, a mianowicie, by jego pozycja byta réwna pozycji zmartego. Smier¢ cziowieka bez
zadnych tytutdw zmazywata smier¢ innego podobnego do niego, smier¢ ksiecia - Smier¢ ksiezniczki.
Jesli wiec cziowiek, ktéry stracit kogos bliskiego, zadawat Smier¢ osobie majacej rowng range, to
utrzymywat swojg pozycje, mimo straty, jakg ponidst.

Charakterystyczng reakcjg Kwakiutldw na doznany zawod byto przygnebienie i rozpacz. Chiopiec
uderzony przez ojca lub mezczyzna po stracie dziecka ktadt sie na sienniku, przestawat jes¢ i nie
odzywat sie do nikogo. Kiedy zdecydowat sie, w jaki sposéb uratuje swag zagrozong godnosc¢, wstawat
i rozdawat posiadane dobra albo udawat sie na polowanie na czyjg$ gtowe, lub popetniat
samobdjstwo. Jedno z najpopularniejszych podan Kwakiutldbw opowiada o mtodziencu, ktéry ztajany
przez ojca czy matke lezy przez cztery dni na swoim t6zku, a potem udaje sie do lasu z zamiarem
popetnienia samobdjstwa. Rzuca sie w wodospady i przepascie i probuje utopi¢ sie w jeziorze, ale
zostaje uratowany od $mierci przez jakas$ nadprzyrodzong istote, ktéra go spotyka i obdarza moca.
Potem wraca, by zawstydzi¢ rodzicéw swojq wielkoscia.

W praktyce samobdjstwo byto stosunkowo pospolite. Matka kobiety, ktéra maz odestat do domu z
powodu niewiernosci, uznata sie za zhanbiong i udusita sie. Pewien mezczyzna, ktérego syn potknat
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sie w tancu podczas inicjacji, nie bedac w stanie sfinansowa¢ drugiego obrzedu zimowego, uznat sie
za pokonanego i zastrzelit sie.

Nawet jesli smieré nie jest wynikiem samobdjstwa cztowieka okrytego hanbg, to i tak wiele
wypadkéw smierci przypisuje sie hanbie. Szaman, ktéry zostat zdystansowany w kuglarstwie podczas
tanca, ktéry miat uleczy¢ chorego, wddz, kitéry doznat porazki w niszczeniu miedziakéw, chtopiec,
ktory przegrat w jakiejs grze, wszyscy oni umierajg - jak sie twierdzi - ze wstydu. Jednakze najwieksze
pod tym wzgledem zniwo zbierajg nielegalne matzehstwa. W takich przypadkach najbardziej dotkniety
byt ojciec narzeczonego, bo wtedy - przede wszystkim na skutek zwigzanemu z matzenstwem
przelaniu prawa do majatku i przywilejow - wzrastat jego prestiz, a w wypadku matzenstwa
nielegalnego
ojciec ponosit powazne straty'®.

Kwakiutlowie opowiadali o $mierci pewnego starego wodza jednej wsi, ktéry umart ze wstydu. Jego
najmtodszy syn uciekt przed laty z cérkg szanowanych niewolnikdw na dalekg wysepke. Byta to
sprawa nie wywotujgca komentarzy, poniewaz mtodszych synéw lekcewazono i uwazano za nizszg
kategorie. Miat on ze swg zong piekng cérke, a kiedy byta juz dziewczyng na wydaniu, starszy brat jej
ojca ujrzat jg i ozenit sie z nig nie wiedzac, kim byli jej rodzice. Ci z kolei mieli syna i ojciec przekazat
mu swoje rodowe imie. Kiedy zawidzt swa rodzine i rodzicéw zony do domu ojca, starego wodza, ten,
rozpoznawszy najmtodszego syna, padt martwy ze wstydu, jego bowiem szlachetnie urodzony syn dal
swoje imie potomkowi ,coérki jego najmtodszego syna, nie posiadajacej tytutu". Ale najmiodszy syn byt
zadowolony, bo oszukat swego szlachetnie urodzonego brata, wydajac za niego cérke, i przez to
uzyskat dla wnuka jedno z imion tytularnych.

Wstyd starego wodza z powodu matzehstwa syna nie wynikat ze sprzeciwu wobec maizenstwa z
bliskg krewng. Matzehstwo z corkg miodszego brata, jesli ten miodszy brat nie byt catkowicie
wykluczony z grona ludzi utytutowanych, byto matzenstwem tradycyjnie uznawanym i bardzo czestym
w niektoérych rodzinach. Arystokracja na wybrzezu pétnocno-zachodnim byfa tak bardzo zwigzana z
zasadag pierworddztwa, ze nie uznawano ,szczycenia sie pochodzeniem", ktére dla nas kojarzy sie z
arystokracja.

Przygnebienie i samobdjstwa na wybrzezu pdtnocno--zachodnim byly naturalnym dopetnieniem ich
gldwnych zainteresowan. Uznawang game uczu¢, od triumfu az po hanbe, wyolbrzymiano do
najwyzszych granic. Triumf byt niepohamowanym upojeniem sie ztudzeniami wielko$ci, hanba zas
powodem do $mierci. Znajac tylko jedng game uczué, korzystali z niej przy wszystkich okazjach,
nawet najbardziej nieprawdopodobnych.

Spoteczenstwo Kwakiutléw obsypywato tych, ktérzy potrafili przybraé wobec zycia takg wiasnie
postawe, wszelkiego rodzaju nagrodami. Kazde wydarzenie, zaréwno czyny bliznich, jak i wypadki
zwigzane ze $rodowiskiem materialnym, zagrazaty przede wszystkim i ponad wszystko bez-
pieczehstwu cztowieka, totez istniaty okreslone i specyficzne metody majace pomadc jednostce przyjsé
do siebie po ciosie, jaki jg spotkat. Jesli nie potrafita z nich korzysta¢, nie miata innego wyjscia jak
tylko smieré. W swym Swiatopogladzie poswiecita wszystko dla imponujgcego wizerunku wiasnego ja,
a kiedy dotkliwie zraniono jej mito$¢ witasng, nie miata nic innego, na czym mogtaby sie oprzec i to
zatamanie prowadzito do zupetnego upadku.

Ta sama psychologia okreslata stosunek cztowieka do innych ludzi. Aby utrzymac¢ swa pozycje,
obrazat i wySmiewat sgsiadéw. Celem jego wysitkéw byto ,obali¢" ich pretensje ciezarem wtasnych,
»Zrujnowac" ich imie. Kwakiutlowie przejawiali t¢ postawe nawet wobec bogéw. Najgorszg obelga,
jaka mogli rzuci¢ na cziowieka, byto nazwanie go niewolnikiem; dlatego tez, kiedy modlili sie o
pogode, a wiatr sie nie zmienit, rzucali t¢ samg obelge istotom nadprzyrodzonym. Pewien stary
podréznik pisze tak o Tsimszjanach: ,Kiedy kleski nie ustajg lub nawet rosna, ogarnia ich wsciektosc
na boga i daja jej upust, wznoszac oczy i rece we wsciektym gniewie ku niebu, tupiac nogami o ziemie
i powtarzajgc: «Jeste$ wielkim niewolnikiem”. Jest to w ich ustach najciezsza obrazg"'*'.

Kwakiutlowie nie uwazali istot nadprzyrodzonych za istoty Swiadczace dobro. Wiedzieli oni, ze
huragany i lawiny nie byly niczym dobrym, i przypisywali swoim bogom cechy swiata przyrody. Jeden
z nich, ludozerca z Pétnocnego Konca Rzeki, zatrudniat niewolnice, ktéra dostarczata mu trupy. Jego
straznik, Kruk, wyjadat im oczy, a inny legendarny ptak, niewolnik boga, rozbijat ich czaszki dziobem i
wysysat ludzkie mézgi. Nie uwazano, zeby istoty nadprzyrodzone kierowaty sie dobrymi intencjami.
Pierwszg rzecza, ktérg budowniczy todzi musiat zrobi¢, kiedy juz ociosat jg toporem, bylo
wymalowanie twarzy ludzkiej na kazdym jej boku, aby odstraszata zmartych budowniczych todzi,
ktérzy z pewnoscig spowodowaliby jej pekniecie, gdyby im w tym nie przeszkodzi¢. Jakze daleko
odbiega to od przyjacielskich i opartych na wzajemnej pomocy stosunkéw z tymi, ktérzy za zycia
wykonywali swoj zawdd, stosunkow, do ktérych kaptani Zuni przywigzujg takg wage. Na wybrzezu
pétnocno-zachodnim oni wtasnie stanowili grupe ludzi, ktérych rece podnosity sie przeciwko zyjacym
kolegom. Jak widzieliSmy, uznanym sposobem uzyskania btogostawienstwa od bogéw byto zabicie
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ich. Wowczas odnosito sie triumf i bywato wynagradzanym przez site nadprzyrodzong'#.

Ten fragment zachowania, ktére na wybrzezu podtnocno-zachodnim zostato usankcjonowane w
kulturze tamtejszych ludéw, w naszej cywilizacji uwazamy za anormalne, a jednak jest ono na tyle
bliskie postawom naszej kultury, ze jest dla nas zrozumiate; dysponujemy tez okreslonym
stownictwem, ktére pozwala fragment ten omoéwi¢. Megalomanska tendencja paranoidalna stanowi
okreslone niebezpieczenstwo w naszym spoteczenstwie. Tej tendencji mozemy przeciwstawic¢ jedng z
dwdch mozliwych postaw: pierwszg jest napietnowanie jej jako anormalnej i godnej potepienia, i te
wybraliSmy w naszej cywilizacji. Drugg za$, bedaca skrajnym przeciwienistwem poprzedniej, jest
uczynienie z niej istotnej cechy cztowieka idealnego, i takie rozwigzanie przyjeto w kulturze wybrzeza
pdétnocno-zachodniego.

Istota spofeczenstwa

Trzy kultury: Zuni, Dobu i Kwakiutlédw nie sg wytacznie heterogenicznym konglomeratem dziatan i
wierzen. Kazda ma pewne cele, kierujgce zachowaniem, a takze instytucjami. Kultury te réznig sie
miedzy soba nie tylko brakiem lub wystepowaniem jakiej$ cechy, lecz takze formy, w jakich wystepuja
te cechy, bywajg rozne w réznych rejonach. Jeszcze bardziej rozni je to, ze jako catosci zwrdcone sg
w roznych kierunkach. Wedrujg réznymi drogami do réznych celdw i ani celéw, ani srodkéw jednego
spoteczenstwa nie mozna ocenia¢ w terminach innego, poniewaz sg absolutnie nieporéwnywalne.

Oczywiscie, nie wszystkie kultury formowaty tysigce elementéw zachowania wedtug
zrownowazonego i prawidlowego wzoru. Podobnie jak pewne jednostki, tak i pewne systemy
spoteczne nie podporzadkowujg swej dziatalnosci jednej naczelnej zasadzie: sg rozproszone. Jesli w
jednym momencie zdajg sie dazyé do pewnych celdw, to w nastepnym zwracajg sie ku celom
wyraznie sprzecznym ze wszystkim, co miato miejsce uprzednio, a takie postepowanie nie daje nam
klucza do ich dalszego dziatania.

Tak jak brak integracji wydaje sie charakterystyczny dla pewnych kultur, tak skrajna integracja jest
charakterystyczna dla innych. Nie wszedzie sprawity to te same okolicznosci. Plemiona tego typu, co
zamieszkujgce w gtebi Kolumbii Brytyjskiej, wchtonety cechy wszystkich otaczajacych je cywilizaciji.
Wzory operowania bogactwem przyjety z jednego obszaru kulturowego, czes¢ praktyk religijnych z
innego, a rozne sprzeczne elementy z jeszcze innego. Mitologia ich stanowi mieszanine
nieskoordynowanych podan o bohaterach kulturowych z trzech réznych cykléw mitdéw, ktdre istniejg w
rejonach otaczajgcych te plemiona. Mimo tak duzej podatnosci na wptywy tradycji innych plemion
kultura ich sprawia wrazenie wyjatkowo ubogiej. Nie rozwineli niczego w takim stopniu, aby nadac jej
okreslony ksztalt. Ich organizacja spoteczna jest do$¢ prymitywna, obrzedy ubozsze niz gdziekolwiek
indziej, metody wyplatania koszow i wyrabiania paciorkow stwarzajg bardzo ograniczone mozliwosci
dla fantazji w sztukach plastycznych. Podobnie jak zachowanie jednostki, kidra ulegata bez wyboru
réznokierunkowym wptywom, tak i wzory zachowania tego plemienia sprawiajg wrazenie beztadnych i
przypadkowych.

U tych plemion Kolumbii Brytyjskiej brak integracji zdaje sie by¢ czym$ wiecej niz tylko
jednoczesnym wystepowaniem cech zapozyczonych u réznych ludéw sgsiednich. Mamy tu chyba do
czynienia ze zjawiskiem siegajacym gtebiej. Kazdy aspekt zycia ma tylko sobie wtasciwg organizacje,
ktéra nie dotyczy innych. W okresie dojrzewania dzieci zwraca sie wielkg uwage na magiczne
przygotowanie ich do réznych zawodéw i pozyskanie duchdéw opiekunczych. Na zachodnich
réwninach praktyka wizji przenika cate zycie ludzi dorostych i takie czynno$ci, jak polowanie i
prowadzenie, wojen podporzadkowane sg odpowiadajgcym temu wierzeniom. Ale w Kolumbii
Brytyjskiej poszukiwanie wizji to jedna zorganizowana dziatalno$¢, a prowadzenie wojen - druga.
Podobne uczty i tance w Kolumbii Brytyjskiej majg charakter wytgcznie towarzyski. Sg to uroczyste
okazje, w czasie ktorych wykonawcy nasladujg zwierzeta celem rozerwania widzow. Ale
nasladowanie zwierzat, uwazanych za potencjalne duchy opiekuncze, jest surowo zakazane. Uczty
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nie majg znaczenia religijnego i nie stanowig okazji do wymiany handlowej. Kazda forma dziatalnosci
jest poniekad oddzielna. Jest catoscig sama w sobie, a motywacje i cele sg wiasciwe jej wtasnej
ograniczonej dziedzinie i nie rozszerzajg sie na cate zycie plemienia. Nie wydaje sie takze, zeby
wystapit jaki$ charakterystyczny rodzaj reakcji psychicznej, ktory dominowatby w catej kulturze.

Nie mozna oddzieli¢ tego rodzaju braku integracji kulturowej od tego, ktérego bardziej bezposredniag
przyczyng sg przeciwstawne wplywy. Tego rodzaju brak integracji pojawia sie czesto na pograniczu
wyraznie okreslonych obszaréw kulturowych. Te marginesowe rejony sg pozbawione bliskiego
kontaktu z plemionami posiadajacymi najbardziej charakterystyczne cechy ich kultury i wystawione sg
na silne wplywy zewnetrzne. Wskutek tego bardzo czesto moga przyjmowac¢ do swej organizaciji
spotecznej lub swoich metod artystycznych tendencje najbardziej sprzeczne. Czasami z
niezharmonizowanego materiatu stwarzajg harmonijng catosc, osiggajac rezultat zupetnie niepodobny
do rezultatéw kazdej dobrze rozwinietej kultury, z ktérymi dzielg tak wiele elementéw zachowania. By¢
moze ze znajgc przesztos¢ owych kultur, zobaczylibySmy, ze - w ciggu dostatecznie diugiego czasu -
nieharmonijne zapozyczenia dgzg do osiagniecia harmonii. | na pewno tak jest w wielu wypadkach.
Ale w przekroju poprzecznym wspétczesnych kultur pierwotnych, ktéry jedynie na pewno rozumiemy,
wiele rejonéw marginesowych zwraca uwage cechujgca je wyrazng dysharmonia.

W innych przypadkach odmienna sytuacja historyczna jest przyczynag braku integracji niektérych
kultur. Nie tylko plemie z pogranicza danego obszaru moze miec¢ kulture nieskoordynowang, lecz
takze i to, ktére odrywa sie od pokrewnych plemion i zajmuje miejsce w obrebie innej cywilizacji. W
takich wypadkach najostrzejszy konflikt zarysowuje sie miedzy nowymi wptywami, ktérym ulegt lud
tego plemienia, a tym, co mozna nazwac ich rodzinnym sposobem zachowania. Taka sama bedzie
sytuacja ludu, ktéry wprawdzie zostat wsréd plemion pokrewnych, lecz przybyto tu plemie o duzym
znaczeniu lub liczne, ktére wprowadzito powazne zmiany w tym rejonie. Gtebokie i wnikliwe zbadanie
jakiejs kultury catkowicie pozbawionej orientacji byloby rzeczg niezmiernie interesujaca.
Prawdopodobnie istota specyficznych konfliktdw czy duzej podatnosci na nowe wptywy okazataby sie
wazniejsza niz jakies ogodlne opisy ,braku integracji”, jednakze trudno jest odgadnaé, jakie opisy
mozna by uzyskaé. Przypuszczalnie nawet w kulturze najbardziej pozbawionej orientacji trzeba by
wzig¢é pod uwage elementy przystosowania, ktére zmierzajg do wykluczenia elementéw
niezharmonizowanych i stworzenia bezpieczniejszej pozycji elementom utrwalonym. Proces ten
moégtby nawet wystgpi¢ tym wyrazniej, im wieksza bytaby roznorodno$é materiatu, ktérego by
dotyczyt.

Niektore tatwiej dostepne przykiady konfliktu elementéw niezharmonizowanych pochodzg z dawnej
historii plemion, ktére osiagnety juz integracje. Kwakiutlowie nie zawsze pysznili sie zwartg
cywilizacjg, ktorg opisalismy. Zanim osiedlili sie na wybrzezu i na wyspie Vancouver, nalezeli
zasadniczo do kultury Saliszéw, ludu osiedlonego bardziej na potudniu. Dotad jeszcze posiadajg mity,
organizacje wsi i terminologie dotyczaca zwigzkdéw pokrewienstwa wspdélne z tamtymi ludami. Ale
plemiona Saliszéw to indywidualisci. Przywileje dziedziczne odgrywajg u nich minimalng role. Kazdy
cztowiek odpowiednio do zdolno$ci ma praktycznie te same mozliwosci, co wszyscy. Znaczenie
jednostki zalezy od umiejetnosci polowania, szczescia w grach hazardowych lub powodzenia w
zdobyciu mocy nadprzyrodzonej jako czarownik lub wrézbita. Trudno o wieksze kontrasty niz miedzy
porzadkiem spotecznym Saliszéw a ludéw wybrzeza pétnocno-zachodniego.

Jednakze nawet to skrajne przeciwienstwo nie przeczy tezie, ze Kwakiutlowie przejeli obce wzory.
Doszli oni do tego, ze za wtasno$¢ prywatng uznali nawet imiona, mity, stupy wspierajace domy,
duchy opiekuncze oraz prawo do wtajemniczenia do pewnych bractw. Ale konieczne przystosowanie
jest jeszcze w ich zwyczajach wyraZzne i rzuca sie w oczy witasnie w tych punktach, gdzie dwa
porzadki spoteczne nie ,przystawaty" do siebie. Chociaz Kwakiutlowie przyjeli caty system przywilejow
i potlaczéw istniejacy na wybrzezu poéinocno-zachodnim, nie przyjeli sztywnego, witasciwego
plemionom pétnocnym, podziatu na klany matrylinealne, ktory stwarzat trwate ramy dla dziedziczenia
przywilejéw. W plemionach pétnocnych jednostka automatycznie byta zdolna do przyjecia tytutu, do
ktérego prawo dawato jej urodzenie. Jak wiemy, u Kwakiutléw jednostka cate zycie spedzata na
targowaniu sie o te tytuty i mogta zgtaszac roszczenia do kazdego, ktéry znajdowat sie w posiadaniu
jakiejkolwiek gatezi jej rodziny. Kwakiutlowie przyjeli caly system przywilejow, ale pozostawili
jednostce swobodng reke w zawodach o zdobycie prestizu, co byto sprzeczne z kastowym systemem
plemion pdétnocnych, zachowali tez stare zwyczaje, przyniesione z potudnia na wybrzeze.

Pewne cechy charakterystyczne kultury Kwakiutlbw stanowig odbicie specyficznych konfliktow
miedzy nowymi i starymi uktadami. Wobec nacisku na sprawy wtasnosci prawa dziedziczenia nabraty
nowego znaczenia. Zyjace w gtebi kraju plemiona Saliszéw posiadaty luzng organizacje, ktérej
podstawe stanowity rodziny i wsie; wiekszg czes¢ wtasnosci niszczono z chwilg $mierci tego, do kogo
nalezata. Sztywny matrylinealny system klanowy plemion pdtnocnych nie zostat, jak wiemy, przyjety
przez Kwakiutléw; wybrali wyjscie kompromisowe, podkreslajgc prawo ziecia do zadania przywilejow
od ojca zony, ktére byty mu powierzane po to, aby je nastepnie przekazat swoim dzieciom. Byto to
wiec dziedziczenie w linii macierzystej, ale niejako z pominieciem jednego pokolenia. W kazdym co
drugim pokoleniu z przywilejow tych nie korzystano, a jedynie sprawowano nad nimi powiernictwo.
Jak wiemy, ze wszystkich tych przywilejéw korzystano zgodnie z konwencjonalnymi praktykami
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potlaczu. Byto to przystosowanie niezwykitego rodzaju i stanowigce wyrazny kompromis miedzy
dwoma nie dajgcymi sie pogodzi¢ systemami spotecznymi. W poprzednim rozdziale opisalismy, w jaki
sposob Kwakiutlowie rozwigzali catkowicie problem zharmonizowania dwdch antagonistycznych
porzadkow spotecznych.

Integracja wiec moze nastgpi¢ nawet mimo fundamentalnych konfliktéw. Przypadkéw braku
orientacji kultury moze by¢ mniej, niz nam sie w tej chwili wydaje. Zawsze istnieje mozliwos¢, ze
dotyczy to raczej sposobu opisu kultury niz jej samej. A poza tym istota integracji moze znajdowac¢ sie
poza zasiegiem naszego doswiadczenia i dlatego trudno jg dostrzec. Kiedy usuniemy te dwie
trudnosci, pierwszg przez lepsze badania terenowe, a drugg przez ostrzejsza analize, woéwczas
znaczenie integracji kultury moze staé sie nawet wyrazniejsze, niz jest dzisiaj. Nie mniej istotne jest
uznanie faktu, iz nie wszystkie kultury tworzg homogeniczne struktury opisane na przyktadzie Zuni i
Kwakiutléw. Bytoby absurdem ,przykrawanie" kazdej kultury w ten sposdb, Zzeby zmiescita sie w
sztywnych ramach stownikowego hasta. Nawet, w najlepszym razie, niebezpieczenstwo wyelimino-
wania waznych faktow, ktére nie ilustrujg zasadniczej hipotezy, jest i tak dos¢ powazne. Nie da sie
obroni¢ zamiar dokonania operacji, ktéra okaleczy przedmiot badania i stworzy dodatkowe
przeszkody na drodze do ostatecznego zrozumienia go.

tatwe uogodlnienia na temat integracji kultury sg szczegdlnie niebezpieczne w badaniach
terenowych. Kiedy opanowuje sie jezyk i indywidualne cechy zachowania witasciwego jakiejs
ezoterycznej kulturze, przedwczesne zajecie sie jej strukturg moze przeszkodzi¢ w prawdziwym jej
zrozumieniu. Badacz terenowy musi byé catkowicie obiektywny. Powinien kolejno rejestrowaé
wszystkie istotne przejawy zachowania, pamietajac o tym, by nie wybierac tylko tych faktow, ktére by
odpowiadaty jakiej$ pociagajacej go hipotezie. W badaniu na miejscu zadnego z opisanych tu ludéw
nie przyjmowano z gory jakiej$ koncepcji homogenicznego rodzaju zachowania, jakiego kultura ta
miataby byé przyktadem. Dane etnologiczne porzgdkowano wedtug kolejnoéci ich uzyskiwania, nie
prébujac z gory doszukiwac sie w nich wewnetrznej konsekwencji. Dlatego peiny obraz tych kultur jest
dla badacza bardziej przekonujacy. Réwniez w teoretycznych rozwazaniach nad kulturg uogdlnienia
dotyczace jej integracji beda pozbawione tresci, jesli dogmatycznie przypiszemy im charakter
uniwersalny. Potrzebne nam sg szczegétowe dane o zachowaniach skrajnych i o motywacjach
wystepujacych w jednym spoteczenstwie, a nie wystepujacych w innych. Niepotrzebne nam sg
natomiast zadne ogodlnikowe slogany dotyczace konfiguracji kulturowych i zaczerpniete z deklaracji
programowych réznych szkdl etnologicznych. Z drugiej strony, sprzeczne cele, do ktérych daza rozne
kultury, i rézne intencje tkwigce u podstaw ich tradycji majg istotne znaczenie dla zrozumienia
zaréwno roznych struktur spotecznych, jak i psychologii jednostki.

Integracja kulturowa w badaniach nad cywilizacjg zachodnia, a stad w teorii socjologicznej, staje sie
tatwo przedmiotem licznych nieporozumien. Nasze spoteczenstwo czesto jest przedstawiane jako
skrajny przykfad braku integracji. Jego ogromna ztozonos¢ i dokonujgce sie w kazdym pokoleniu
gwattowne przemiany muszg doprowadzi¢ do braku harmonii, co nie wystepuje w spoteczehstwach
mniej skomplikowanych. Jednakze w wiekszosci opracowan ten brak integracji jest wyolbrzymiony i
ttumaczony falszywie na skutek pewnego prostego btedu metodologicznego. Spoteczenstwo
pierwotne jest zintegrowane w jednostkach geograficznych. Cywilizacje zachodnig natomiast cechuje
pod tym wzgledem bogate zréznicowanie, a réozne grupy spoteczne w tym samym czasie i miejscu
zyja wedtug catkiem réznych wzoréw i powodujg nimi r6zne motywacije.

Préby zastosowania wynikow badah w dziedzinie antropologii kulturowej do wspétczesnej socjologii
moga dac¢ owoce bardzo mizerne, poniewaz w naszych czasach rézne tryby zycia zasadniczo nie sg
skutkiem przestrzennego rozmieszczenia poszczegodlnych kultur. Socjologowie majg sktonnos¢ do
marnowania czasu nad ,pojeciem obszaru kulturowego". W gruncie rzeczy takie pojecie nie istnieje.
Jesli jakies cechy kulturowe wystepujg w powigzaniu z jakim$ obszarem geograficznym, nalezy
traktowac je geograficznie. W przeciwnym przypadku nie ma potrzeby robi¢ zasady z czegos, co w
najlepszym razie jest luzng kategorig empiryczna. Nasza cywilizacja w sensie antropologicznym to
jednolita kultura kosmopolityczna wystepujaca w kazdej czedci globu, ale nacechowana nigdzie nie
spotykang rozbieznoscig miedzy klasg pracujgca a elita bogaczy, miedzy grupg skoncentrowang
wokot kosciota a tymi, dla ktérych centrum Zycia stanowi boisko. Wzgledna swoboda wyboru, jaka
istnieje w spoteczenstwie wspdétczesnym, umozliwia istnienie waznych i dobrowolnie powstatych grup
reprezentujgcych tak réznorakie zasady, jak na przyktad Kluby Rotarianskie i Greenwich Village. Nie
zmienita sie istota proceséw kulturowych we wspoétczesnych warunkach, ale jednostkg badawczg nie
moze juz by¢ grupa lokalna.

Integracja kultury ma powazne konsekwencje socjologiczne i wpltywa na szereg spornych
probleméw socjologii i psychologii spotecznej. Pierwszy - to spér wokodt zagadnienia, czy
spoteczenstwo jest organizmem. Wiekszo$¢ wspotczesnych socjologdéw i psychologéw spotecznych
mozolnie wykazuje, ze spoteczehstwo nie jest i nie moze by¢ niczym wiecej jak tylko zbiorem
jednostek ludzkich. W czesci swych wywoddéw atakujg oni zazarcie tzw. mit grupy, ktory, ich zdaniem,
sprowadza myslenie i dziatanie do jakiej$ urojonej, wyodrebnionej catosci - grupy. Z drugiej strony, ci,
ktérzy mieli do czynienia z rozmaitymi kulturami, gdzie uzyskany materiat wykazuje dostatecznie
jasno, ze prawa psychologii jednostki wszystkie razem nie sg w stanie wyjasnic¢ tych faktéw, dawali
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temu czesto wyraz, uciekajgc sie do frazeologii mistycznej. Jak Durkheim wotali, ze ,jednostka nie
istnieje"'?®, lub chcac wyttumaczy¢ procesy kulturowe, wzywali, jak Kroeber, na pomoc site, ktorg on
nazywat sitg superorganiczng'®.

W znacznej mierze jest to spor czysto werbalny. Zaden z tak zwanych organicystéw nie wierzy
naprawde w istnienie jakiego$ innego rodzaju psychiki niz ten, na ktory skftadajg sie psychiki
poszczegodlnych ludzi zyjacych w danej kulturze. A z drugiej strony, nawet tak zazarty krytyk mitu
grupy jak Auport uznaje koniecznos¢ naukowych badan nad grupami, jako ,specjalng dziedzing
socjologii"'?®. Spor miedzy tymi, ktorzy uwazali, ze grupe trzeba pojmowac jako co$ wiecej niz sume

jednostek, z ktorych sie ona skfada, a tymi, ktérzy byli przeciwnego zdania, toczyt sie zasadniczo
miedzy badaczami, ktérzy mieli do czynienia z danymi roznorakiego rodzaju. Durkheim, opierajac sie
na poczatkowej znajomosci réznorodnosci kultur, w szczegolnosci kultury Australii, podkresiat,
postugujac sie dos¢ niejasng frazeologia, koniecznos¢ badan nad kulturg. Socjologowie natomiast,
ktérzy mieli do czynienia raczej z naszg kulturg opartg na okreslonych wzorach, podjeli prébe obalenia
metodologii, ktéra w ich pracy nie okazata sie potrzebna'®.

Jest rzeczg oczywista, ze suma wszystkich jednostek spoteczenstwa Zuni tworzy kulture
wykraczajaca daleko poza to, czego pragnely i co stworzyty te jednostki. Grupa ta zywi sie tradycja:
jest ,zwigzana czasem". | jest catkowicie usprawiedliwione nazywanie jej catoscig organiczng. Nie-
uchronng konsekwencjg zakorzenionych w naszym jezyku tendencji animistycznych jest wyrazenie, iz
taka grupa wybiera i ma swoje specyficzne cele; lecz nie moze to by¢ podstawg do pomawiania
badacza o sktonno$¢ do jakiej$ mistycznej filozofii. Owe zjawiska grupowe trzeba badac, jesli mamy
zrozumie¢ historie zachowania ludzkiego, a psychologia jednostki nie jest w stanie wyjasni¢
wszystkich faktow, ktére napotykamy.

We wszelkich badaniach zwyczajéw spotecznych sedno sprawy polega na tym, ze badane
zachowanie musi przejs¢ przez ucho igielne akceptacji spotecznej i tylko historia w najszerszym
znaczeniu moze wyttumaczy¢ zjawiska spotecznej akceptacji lub braku akceptacji. Tu ma co$ do
powiedzenia nie tylko psychologia, lecz takze historia, a historia nie jest oczywiscie zbiorem faktow,
ktére mozna stwierdzi¢ za pomocg introspekcji. Dlatego owe wyjasnienia zjawisk obyczaju, ktore
wywodzg nasz system gospodarczy ze skionnosci ludzi do wspoétzawodnictwa, wojne nowoczesng z
wiasciwej im wojowniczosci, a na tym oparte fatwe wyttumaczenia wszelkich innych zjawisk, ktére
spotykamy w kazdym pismie ilustrowanym i w catej wspétczesnej literaturze, dla antropologéw brzmig
wrecz fatszywie. Rivers byt jednym z pierwszych uczonych, ktéry otwarcie wyrazit swe zastrzezenia.
Wykazat on, ze zamiast tlumaczy¢ vendette msciwoscig, trzeba stara¢ sie raczej zrozumie¢ msciwosé
jako skionnos$¢ wynikajacg z istnienia zwyczaju wendety. Podobnie nalezy bada¢ zazdros¢ jako
uczucie uwarunkowane miejscowymi przepisami dotyczgcymi zycia piciowego oraz zwyczajami
zwigzanymi z wtasnoscig'?’.

Trudnosci naiwnych interpretacji kultury wynikajg nie z tego, ze ttumaczg zachowanie jednostki, nie
z tego, ze interpretacje te majg charakter psychologiczny, lecz z tego, ze ignorujg historie i
historyczne procesy akceptacji i negacji cech kulturowych. Kazda konfiguracjonistyczna interpretacja
kultury jest takze proba wyjasnienia jej jezykiem psychologii jednostki, korzysta jednak w takim
samym stopniu z pomocy historii, co psychologii. Utrzymuje ona, ze zachowanie dionizyjskie
akcentowane jest w zwyczajach pewnych kultur dlatego, ze wystepuje jako permanentna postawa w
psychologii jednostki, ale akcentowane jest wtasnie w tych kulturach, a nie w innych ze wzgledu na
pewne wydarzenia historyczne, ktére w jednym miejscu popieraty jego rozwdj, a gdzie indziej to
uniemozliwity. Do interpretacji form kulturowych w réznych wypadkach nieodzowna jest zaréwno
historia, jak i psychologia; nie mozna dopusci¢, aby jedna stuzyta drugiej. To przywodzi nas do jednej
Zz najgorecej dyskutowanych kwestii w dziedzinie antropologii. Mam na mysli spér o biologiczne
podstawy zjawisk spotecznych. Dotychczas wyrazatam sie tak, jak gdybym byta przekonana, ze tem-
perament cziowieka na catym sSwiecie wystepuje w formie zasadniczo statej, jakby w kazdym
spoteczenstwie istniato potencjalnie podobne na ogét rozmieszczenie cech kulturowych i jakby kultura
selekcjonowata te cechy zgodnie ze swym tradycyjnym wzorem i dostosowywata do niego ogromng
wiekszo$¢ jednostek. Na przykiad przezycie transu, w tej interpretacji, jest potencjalnie mozliwe dla
pewnej liczby jednostek w kazdej kulturze. Je$li jest ono szanowane i nagradzane, wowczas znaczna
czesc¢ ludzi osigga je lub symuluje, ale w naszej cywilizacji, gdzie uwaza sie je za plame na honorze
rodziny, liczba takich ludzi maleje, a ich samych okresla sie jako jednostki anormalne.

Ale mozliwa jest jeszcze inna interpretacja. Utrzymywano z catg stanowczoscig, ze cechy nie sg
dobierane przez kulture, lecz przekazywane biologicznie. Przy takim rozumieniu decydujgcym
czynnikiem jest rasa; i tak na przyktad Indianie z réwnin szukajg wizji, poniewaz konieczno$é tych

123 Emile Durkheim, Les regles de la methode sociologique, Paris 1912.

A.L. Kroeber, The Superorganic, ,,American Anthropologist" 1917, XIX, s. 163-213.
125 Oméwienie tego problemu patrz: J.R. Folsom, Social Psychology, New York 1931, s. 296.
126 Krytyka mitu grupy patrz: F.H. Allport, Social Psycholog,', Boston 1924.
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poszukiwan tkwi juz w chromosomach rasy, do ktérej nalezg. Podobnie kultury Indian Pueblo cenig
trzezwos¢ i umiarkowanie, poniewaz jest to zdeterminowane ich dziedzictwem rasowym. JeSliby
interpretacja biologiczna miata by¢ prawdziwa, to aby zrozumieé zachowanie grup, nalezatoby siegac
nie do historii, lecz do fizjologii.

Interpretacja biologiczna nigdy nie uzyskata mocnych podstaw naukowych. Aby dowies¢ swej tezy,
ci, ktorzy reprezentujg éw poglad, muszg wskazac takie fakty fizjologiczne, ktére wyjasnityby choé
mata czes¢ zjawisk spotecznych, jakie nalezy zrozumieé. Jest rzeczg mozliwg, ze przemiana
podstawowa czy funkcjonowanie gruczotéw do-krewnych moze powaznie rozni¢ sie u réznych grup
ludzkich i ze tego rodzaju fakty mogtyby da¢ nam wglad w réznice wystepujgce w zachowaniu
kulturowym. Nie jest to sprawa antropologii, ale gdyby fizjologowie i genetycy dostarczyli tego rodzaju
materiatu, to miatby on pewng warto$¢ dla badaczy historii kultury.

Jednakze korelacje fizjologiczne, jakie biologowie moga wskazaé w przyszitosci o tyle, o ile dotyczg
dziedzicznego przekazywania cech, nawet w najlepszym wypadku nie mogg wyjasni¢ wszystkich
znanych nam faktéw. Indianie pétnocnoamerykanscy biologicznie sg tg samg rasg, jednakze jesli
chodzi o zachowanie kulturowe nie wszyscy sg dionizyjczykami. Zuni stanowig skrajny przykitad
diametralnie odmiennych motywacji, a w tej apollinskiej kulturze partycypuja inni Indianie Pueblo,
ktérych jedna grupa, Hopi, nalezy do podgrupy szoszoneanskiej, szeroko reprezentowanej wsréd
plemion dionizyjskich i pod wzgledem jezykowym spokrewnionej z Aztekami. Inng grupe Pueblo
stanowi lud Tewa, pod wzgledem biologicznym i jezykowym blisko spokrewniony z nie nalezgcymi do
Pueblo Kiowa z rownin potudniowych. Konfiguracje kulturowe maja wiec charakter lokalny i nie
odpowiadajg znanym zwigzkom miedzy réznymi grupami. Podobnie na réwninach zachodnich brak
biologicznej jednosci, ktéra by wyrézniata zyjace tam, szukajgce wizji ludy sposréd innych grup.
Plemiona zamieszkujace ten obszar pochodzg z szeroko rozprzestrzenionych plemion Algonkindw,
Atapaskow i Siukséw, i kazde z nich zachowuje jezyk grupy jezykowej, do ktorej nalezy'®. Do
wszystkich tych grup nalezg plemiona poszukujgce wizji na sposéb Indian z réwnin oraz plemiona,
ktdre ich nie szukajg. Jedynie dla Indian zamieszkujagcych w geograficznych granicach réwnin wizja
jest istotnym elementem psychofizycznego wyposazenia kazdego normalnego i zdrowego cztowieka.

Wyttumaczenie oparte na $rodowisku narzuca sie jeszcze bardziej, jesli zamiast interesowaé sie
rozmieszczeniem cech kulturowych w przestrzeni, zajmiemy sie ich rozmieszczeniem w czasie.
Najbardziej radykalne zmiany zachowania psychologicznego nastgpity w tych grupach, ktérych
biologiczna struktura nie zmienita sie powaznie. Mozna na to znalez¢é ogromng liczbe przyktadéw i w
obrebie naszej kultury. Cywilizacja europejska miata sktonno$¢ do zachowan mistycznych i epidemii
zjawisk parapsychicznych w $redniowieczu i do najbardziej trzezwego materializmu w dziewietnastym
stuleciu. Zmiany w tendencjach kulturowych nastgpity bez odpowiedniej zmiany w rasowej strukturze
grupy.

Kulturowe interpretacje zachowania nigdy nie powinny negowaé roli czynnika fizjologicznego.
Podstawg takiej negaciji jest niezrozumienie, co to jest wyjasnienie naukowe. Biologia nie neguje
chemii, chociaz chemia jako taka nie jest w stanie wyttumaczy¢ zjawisk biologicznych. Roéwniez
biologia nie powinna bynajmniej pracowac, opierajac sie na formutach chemicznych tylko dlatego, ze
przyznaje, iz prawa chemii tkwig u podstaw faktow badanych przez biologie. W kazdej dziedzinie
nauki trzeba ktas¢ nacisk na te prawa i procesy, ktére najbardziej adekwatnie ttumaczg badane
zjawiska, niemniej jednak obstawacé z catg stanowczoscig przy tym, ze istniejg takze inne czynniki,
chociaz w ostatecznym wyniku moze sie okazaé, Zze nie majg one decydujgcego znaczenia.
Wskazywaé wiec, ze czynniki biologiczne w wiekszosci przypadkoéw nie wptywajg na kulturowe
zachowanie ludzi, to nie znaczy, ze sie zaprzecza ich wystepowaniu w kulturowym zachowaniu ludzi.
Oznacza jedynie podkreslenie faktu, ze czynniki historyczne maja charakter dynamiczny.

Psychologia eksperymentalna zostata zmuszona do potozenia podobnego nacisku nawet w
badaniach dotyczacych naszej wiasnej kultury. Wazne badania nad cechami osobowo$ci wykazaty,
ze spoteczne czynniki determinujgce odgrywajg decydujaca role nawet w ksztaltowaniu sie takich
cech, jak uczciwo$¢ i wladza. W pewnej sytuacji eksperymentalnej okazato sie, ze uczciwos¢ nie
dawata prawie zadnej wskazowki, jak badane dziecko zachowa sie w innej sytuacji. Okazato sie, ze
nie ma uczciwych lub nieuczciwych ludzi, istniejg tylko uczciwe lub nieuczciwe sytuacje. Podobnie w
badaniach dotyczacych przywddcow okazato sie, ze nie ma tu jednolitych cech, ktére mozna by
uwazaé za standardowe nawet w naszym spoteczenstwie. Rola, jakg spetnia przywddca, rozwija go, a
jego cechy podkresla sytuacja. Na tych ,sytuacyjnych" rezultatach wida¢ coraz wyrazniej, ze nawet w
wyselekcjonowanym spoteczenstwie zachowanie ,nie jest po prostu rezultatem dziatania jakiegos
statego mechanizmu wyznaczajgcego z gory specyficzny sposob postepowania, a stanowi raczej
zespot tendencji powstatych na skutek zmiennego oddziatywania specyficznego problemu, wobec
ktorego stoimy"'?,

Jesli te sytuacje, ktére nawet w jednym spoteczenstwie oddziatujg dynamicznie na zachowanie
ludzkie, urosng do rozmiaru kontrastéw miedzy kulturami tak bardzo przeciwstawnymi pod wzgledem

128 Grupy jezykowe odpowiadaja w tym wypadku zwiazkom biologicznym.

129 Gardner Murphy, Experimental psychologa, s. 375.
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swych celdw i motywacji, jak na przyktad kultury Zuni i Kwakiutldw, wowczas wniosku, jaki sie
nasuwa, nie da sie unikng¢. Jesli interesujemy sie zachowaniem ludzkim, to musimy przede
wszystkim zrozumie¢ zwyczaje, ktére istniejg w danym spoteczenstwie. Ludzkie zachowanie bowiem
przyjmuje takie formy, jakie narzucajg mu te zwyczaje, i to w tak skrajnym stopniu, o jakim
obserwator, przesigkniety na wskro$ kulturg, ktérej czastke stanowi, nie moze mieé zadnego pojecia.

Obserwator ten dostrzeze dziwaczne cechy zachowania tylko w obcych kulturach, a nie we wiasne;j.
Niemniej bedzie to oczywiscie uprzedzenie uwarunkowane miejscem i czasem. Nie ma powodu
przypuszczac, ze ta jedna kultura posiadta niezmienng trzezwos¢ sadu i pozostanie w dziejach jako
odosobniony przypadek jedynie stusznego rozwigzania problemu cziowieka. Nawet kazde nastepne
pokolenie dysponuje lepszg wiedzg pod tym wzgledem. Nasza jedynie naukowa droga powinna
prowadzi¢, o ile potrafimy sie na to zdobyé, do uznania, ze nasza kultura jest tylko jednym
przypadkiem sposrdd niezliczonej ilosci roznych uktadow kultury ludzkie;j.

Wzér kulturowy wszelkiej cywilizacji wykorzystuje pewien tylko fragment wielkiego wachlarza
potencjalnych celdw i motywaciji ludzkich, podobnie jak wszelka kultura - jak to widzieliSmy w jednym z
poprzednich rozdziatéw - wykorzystuje pewng wybrang technike materialowg czy cechy kulturowe.
Wielki wachlarz mieszczacy wszelkie mozliwe sposoby zachowania ludzkiego jest zbyt wielki i zbyt
peten sprzecznosci, aby jedna kultura zuzytkowata nawet powazng jego czesé. Pierwszym warunkiem
jest wybdr. Bez wyboru Zzadna kultura nie mogtaby osiggna¢ zrozumiatosci, a cele, ktére wybiera i
przyjmuje za wiasne, sg o wiele wazniejsze od jakiego$ okreslonego szczegétu technicznego czy
formalnosci zwigzanych z maizenstwem, ktore zresztg podobnie wybiera.

Trzy kultury, ktére opisaliSmy, ilustrujg jedynie owe rdézne wachlarze mozliwego zachowania,
wybrane przez rézne ludy i wykorzystane w tradycji okreslonych instytucji. Jest w najwyzszym stopniu
nieprawdopodobne, zeby cele i motywacje, wybrane przez owe kultury, byly najbardziej
charakterystyczne z istniejgcych na $wiecie. Dajemy te przyktady, poniewaz troche je znamy jako
kultury zywe i dzieki temu mozemy unikng¢ watpliwosci, ktére sg nieuniknione przy omawianiu kultur
juz niedostepnych bezposredniemu badaniu. Na przyktad o kulturze Indian z réwnin posiadamy
obszerne informacje, poza tym ma ona szczegélnie konsekwentny charakter. Jej wzory
psychologiczne przedstawiajg sie nader jasno dzieki oryginalnym tekstom, relacjom podréznikéw oraz
zebranym przez etnologéw wspomnieniom i pozostatosciom obyczaju. Ale jest to kultura juz od
pewnego czasu martwa, totez istniejg na jej temat uzasadnione watpliwosci. Nie da sie mianowicie
tatwo okreéli¢, jak praktyka tej kultury zgadzata sie z jej zasadami i jakich uzywano $rodkdw, aby
pogodzi¢ te praktyke i zasady. Omoéwione konfiguracje nie sg rowniez ,typami" kultury w tym sensie,
ze przedstawiajg trwaty uktad cech. Kazdy z nich ma charakter empiryczny i prawdopopodobnie
nigdzie na swiecie nie powtarza sie w catosci.

Trudno o co$ bardziej niefortunnego, jak wysitki scharakteryzowania wszystkich kultur jako
przyktadéw ograniczonej liczby statych, wyselekcjonowanych typéw. Kategorie stajg sie krepujace,
jesli traktuje sie je jako cos$ nieuniknionego i dajacego sie zastosowacC w taki sposob do wszystkich
cywilizacji i wszystkich wydarzen. Agresywne, paranoidalne sktonnosci ludow wybrzeza pétnocno-
zachodniego i Dobu wspétwystepujg z catkiem réznymi cechami tych kultur. Nie jest to Zaden trwaty
zespot cech. Cechy apollihskie u Zuni i w Grecji rozwijajg sie zupetnie odmiennie. U Zuni cnota
powsciggliwosci i umiarkowania byta nastawiona na wykluczenie z tej cywilizacji wszystkiego, co byto
od niej ré6zne. A cywilizacja grecka staje sie niezrozumiata bez stwierdzenia kompensacji dionizyjskich
rébwniez w niej zinstytucjonalizowanych. Nie ma Zzadnego ,prawa", lecz kilka réznych metod
postepowania przyjetych przez postawe dominujaca.

Kultury o podobnych nawet wzorach mogg dobiera¢ niekoniecznie te same sytuacje do realizacji
swych dominujgcych celéw. W cywilizacji nowoczesnej cztowiek bezlitosny w konkurencji handlowej
bywa czesto troskliwym mezem i pobtazliwym ojcem. W cywilizacji zachodniej obsesyjna pogon za
sukcesem nie dotyczy w tym samym stopniu Zzycia rodzinnego, co handlu. Instytucje zwigzane z obu
tymi sferami dziatania wykazujg taka rozbieznos$é, jakiej na przyktad nie obserwujemy na wyspie
Dobu. Zycie matzenskie u Dobuanczykéw ozywione jest tymi samymi motywami, co wymiana kula. U
Dobuanczykéw nawet ogrodnictwo polega na przywtaszczaniu sobie bulw nalezacych do innych
ogrodnikéw. Ale ogrodnictwo bywa czesto czynnos$cig zrutynizowang, mato majgca wspdélnego z
wzorem Kultury; jest to sytuacja, do ktérej dominujace motywy nie siegaja lub ulegajg ostabieniu.

Jak réznie ogdlny wzér kulturowy zabarwia zachowanie, wida¢ wyraznie w zyciu Kwakiutléw.
WidzieliSmy, ze charakterystyczng reakcjg na $mier¢ wysoko urodzonego cztowieka dorostego jest
niejako rewanz, zemsta, oddanie ciosu losowi, ktéry ich ponizyt. Ale mfodzi rodzice optakujacy swoje
dziecko nie powinni zachowywac¢ sie w ten sposéb. Ptacz matki przenika Zzal. Schodzg sie wszystkie
kobiety, aby zawodzi¢ razem z nig, a ona, trzymajac niezywe dziecko w ramionach, rozpacza.
Zamowita uprzednio u rzezbiarzy i zabawkarzy réznego rodzaju zabawki, ktére lezg teraz rozrzucone
dokota. Kobiety zawodzg, a matka zwraca sie do swego dziecka:

Ach, ach, ach! Dlaczego mi to uczynites, dziecko? Przeciez wybrate$ mnie sobie na matke i ja
Staratam sie dawac ci wszystko. Patrz na zabawki i te r6zne rzeczy, ktére kazatam sporzgdzi¢ dla
ciebie. Dlaczego teraz opuszczasz mnie, dziecko? Czy ja co$ ztego kiedy ci zrobitam? Bede starata
sie odtgd poprawic, jezeli tylko wrécisz do mnie, dziecko. Uczyn to jedno dla mnie, twojej matki:
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odzyskaj zdrowie tam, dokqd odchodzisz, i gdy nabierzesz sit, zaraz tu wracaj. Btagam, nie zostan
tam w dali na zawsze. Nad matkg twojq ulituj sie, dziecko.

Btaga ona swoje dziecko, zeby wrécito i urodzito sie po raz drugi z jej ciata.

Piesni Kwakiutléw sa takze przepetnione bolem z powodu rozstania z ukochanym lub ukochang;

Och, on jedzie daleko. Do pieknej osady,

Nowy Jork zwanej, jedzie moj mity. Och, gdybym mogta jak biedny kruk maty pofrung¢

przy moim kochanym. Och, gdybym mogta przy moim mitym pofrungc,

przy moim kochanym. Och, gdybym mogta potozy¢ sie przy nim,

ukoic ten bol szarpigcy.

Mito$¢ do niego, mojego pana, to dla mnie $mier¢. Stowa mojego mitego, cho¢ on jest zyciem
moim,

to dla mnie $mier¢. Rzekt mi, ze twarzy nie zwréci w te strone

przez dwa lata az, moj kochany. Och, gdybym mogta stac sie tozem puchu,

bys na nim spoczat, moj mity.

Och, gdybym mogta poduszkg sie stac,

bys do niej glowe przytulit, méj mity. Zegnaj! Na sercu mi ciezko. t.zy leje,

bo odjezdza stad méj kochany'™.

Jednakze u Kwakiutldw nawet w tego rodzaju piesni zal miesza sie z uczuciem hanby, jaka spadfa
na cierpigcego, i wtedy uczucie przeksztatca sie w gorzkg drwine i che¢ odptacenia pieknym za
nadobne. Piesni zalotnych dziewczat i chtopcéw nie réznig sie od podobnych piesni znanych nam w
naszej kulturze:

Pani mojej mitosci, jak mam ci powiedziec,
co mysle, och, co mysle o postepku twym,
pani mojej mito$ci? Smiaé sie tylko mozna, pani mojej mitosci,
Smiac sie z postepku twego,
pani mojej mitosci. Gardzic¢ tylko mozna, pani mojej mitosci
gardzi¢ postepkiem twym,
pani mojej mitosci. Zegnaj mi, pani mojej mitosci, zegnaj kochanko moja,
skoro$ juz postapita tak,
pani mojej mitoSci.
Albo jeszcze tak:

Udaje, ze jest obojetna i ze nie kocha mnie,

moja najdrozsza, moja mita. O, moja mila, za daleko w tym sie posuwasz, stracisz

wnet swe dobre imie, moja mila. Przyjaciele, juz nie podstuchujmy mitosnych piesni,

ktore brzmig w zaroslach wokét nas. Przyjaciele, moze dobrze bedzie, jezeli znajde nowg
milg,

nowag najdrozszg™’.

Wyraznie wida¢, ze zal zmienia sie we wstyd, ale niemniej w pewnych Scisle okreslonych
sytuacjach wolno da¢ wyraz zalowi. Réwniez w intymnej sferze rodzinnego zycia Kwakiutlow istnieje
mozliwos¢ dania wyrazu goracym uczuciom oraz skionno$¢é do kompromisu witasciwa zyczliwym
stosunkom miedzy ludzmi. Nie wszystkie sytuacje w zyciu Kwakiutldow w tym samym stopniu opierajg
sie ha motywach najbardziej charakterystycznych dla ich zycia.

W cywilizacji zachodniej, podobnie jak w zyciu Kwakiutléw, nie wszystkie aspekty tego zycia sg
réwnie podporzadkowane Zzadzy wladzy, co tak bardzo rzuca sie w oczy w zyciu wspotczesnym.
Jednakze u Dobu i Zuni nietatwo dostrzec jakies aspekty zycia, ktére by stabo tylko ulegly wptywowi
swych konfiguracji. Moze to wynika¢ z samej istoty wzoru kulturowego albo wtasciwej im sktonno$ci
do konsekwencji. Obecnie jest to nie do rozstrzygniecia.

Istnieje pewien fakt socjologiczny, ktéry trzeba wzig¢ pod uwage, jesli chce sie zrozumieé integracje
kulturowag. Chodzi tu o znaczenie dyfuzji kulturowej. Ogromng cze$¢ pracy antropologicznej
poswiecono badaniu fakidéw zdolnosci nasladowczych cztowieka. Rozlegtos¢ rejondw pierwotnych, w
ktorych nastgpito wzajemne przenikanie sie cech kulturowych, to jeden z najbardziej zaskakujgcych
faktéw w antropologii. Cechy takie, jak stroj, technika, rytuat, mitologia, wymiana daréw w zwigzku z
matzenstwem, rozprzestrzenity sie na obszarze catych kontynentéw i na pewnym kontynencie kazde
plemie czesto posiada w jakiejs formie jedng z tych cech. Niemniej niektére obszary na tych wielkich

130 Boas 5, 5. 202. " Boas 3, s. 1309. Patrz kompletne tytuty w poprzednim rozdziale.
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przestrzeniach przeniosty wyrdzniajgce je cele i motywacje na swoj surowy materiat. Indianie Pueblo
mieli metody rolnicze, sztuczki magiczne i mity szeroko rozprzestrzenione na wielkich pofaciach
Ameryki Pétnocnej. Na innym kontynencie kultura apollinska nieuchronnie pracowac bedzie na innym
surowym materiale. Obie te kultury bedg miaty wspdlny kierunek - modyfikowania surowego materiatu
dostepnego na kazdym z kontynentéw - ale cechy kulturowe beda sie od siebie réznity. Porownywalne
konfiguracje w réznych czesciach swiata bedg zatem mialy nieuchronnie rézng tres¢. JestesSmy w
stanie zrozumie¢ kierunek, w jakim poszia kultura Pueblo, poréwnujac jg z innymi kulturami Ameryki
Poinocnej, tymi mianowicie, ktére majg wspdlne z nig elementy, ale operujg nimi w inny sposaéb.
Podobnie potrafimy doskonale zrozumie¢ akcent apollinski w cywilizacji greckiej, badajac jg w jej
lokalnym srodowisku, posrod kultur wschodniej czesci basenu Morza Srédziemnego. Kazde jasne
zrozumienie proceséw integracji kulturowej musi rozpocza¢ sie od poznania faktow dyfuzji kulturowe;j.

Z drugiej strony stwierdzenie tych proceséw integracji daje zupetnie inny obraz istoty szeroko
rozprzestrzenionych cech kulturowych. W zwykiych lokalnych badaniach nad maitzenstwem, inicjacjg
czy religig utarto sie przekonanie, ze kazda cecha stanowi specjalng dziedzine zachowania, ktére
stworzyto wkasne motywacje. Dla Westermarcka matzenstwo to dobér piciowy, a procedury inicjacyjne
interpretuje sie zazwyczaj jako wynik gwattownych przemian okresu dojrzewania. Dlatego ich
tysieczne odmiany zdajg sie faktami z serii, modyfikacjg jednego impulsu czy koniecznosci, ktore
jednak mieszcza sie w sytuacji ogolnej'*2.

Bardzo nieliczne kultury traktujg donioste wydarzenia w tak prosty sposob. Czy to bedzie
matzenstwo, czy $mier¢, czy wzywanie istot nadprzyrodzonych, to wszystko sytuacje, w ktérych kazde
spoteczenstwo daje wyraz swoim charakterystycznym celom. W okreslonej, wybranej sytuacji nie
dochodzg do glosu jego dominujace motywacje, lecz narzuca mu je ogoélny charakter kultury
spoteczenstwa. Matzenstwo moze wcale nie by¢ mozliwoscig doboru partnera, co mozna osiagnaé¢
inaczej, a tylko pojmowanie zony moze by¢ powszechnie przyjetq wersjg gromadzenia bogactw.
Praktyka ekonomiczna moze tak oddali¢ sie od pierwotnej roli dostarczania koniecznych artykutow
zywnosciowych i ubraniowych, ze wszystkie techniki rolne zostajg nastawione na gromadzenie
artykutdow zywnosciowych dla ludnosci w ilosci wielokrotnie wiekszej, niz dyktujg potrzeby, i z
ostentacyjng pychg dopuszcza sie do tego, by gnity.

Trudno$¢ zrozumienia istoty doniostych wydarzen kulturowych wystepowata jasno raz po raz w
opisie trzech wybranych przez nas kultur. Zatoba, w sensie jej okazywania, jest reakcjg zalu lub ulgi
wobec poniesionej straty. Tak sie sktada, ze zadna z tych trzech kultur nie wprowadza tego typu
reakcji do swych zwyczajow zatobnych. Indianie Pueblo sg najblizsi temu, ich obrzedy bowiem traktujg
Smier¢ krewnego jako jeden z powaznych stanéw wyjatkowych, kiedy spotecznos¢ gromadzi sity, aby
usunac¢ przeszkodze z drogi. Chociaz w ich postepowaniu zal jest mocno zaakcentowany, to jednak
strate uznajg oni za stan wyjatkowy, ktéry nalezy jak najbardziej minimalizowa¢. U Kwakiutléw, bez
wzgledu na to, czy odczuwajg czy nie szczery smutek, zwyczaje zatobne stanowig szczegdlny
przyktad paranoi kulturowej, czujg sie zhanbieni Smiercig krewnych i budzi sie w nich che¢ zemsty. U
Dobuanczykéw zwyczaje zatobne majg tez z tym wiele wspdlnego, ale zasadniczo sg to kary
natozone przez pokrewny réd na matzonka, ktéry spowodowat smier¢ jednego z ich grona. Oznacza
to, ze zwyczaje zwigzane z Zalobg to jeszcze jedna z niezliczonych okazji, ktére Dobu interpretujg
jako zdrade i reaguja na to, wybierajac sobie ofiare, ktérg mogg ukarac.

Dla tradycji jest sprawg nadzwyczaj prostg wykorzystanie kazdej okazji, ktérg nastrecza srodowisko
lub cykl zyciowy, dla realizacji celéw na ogét nie zwigzanych wcale z tg okazja. Szczegolny charakter
wydarzenia moze by¢ bez znaczenia, tak ze na przyktad Smieré dziecka na swinke staje sie przyczyng
zabicia czlowieka nie majgcego z tym nic wspolnego. A pierwsza miesigczka dziewczyny moze spo-
wodowac podzielenie od nowa prawie catego majatku plemienia. Zatoba, matzehstwo, rytuaty okresu
dojrzewania czy gospodarka nie sg specjalnymi sktadnikami ludzkiego zachowania, z wtasciwymi im
tendencjami i motywacjami, ktére zdeterminowaty ich przeszios¢ i beda determinowaé przyszto$c,
lecz stanowig okreslone okazje, ktdre kazde spoteczenstwo moze wykorzystac, aby da¢ wyraz swoim
istotnym intencjom kulturowym.

Z tego punktu widzenia wazng jednostka socjologiczng jest wiec nie zwyczaj, lecz konfiguracja
kulturowa. Badania nad rodzing, gospodarka pierwotng czy nad pojeciami moralnymi powinny ulec
podziatowi na badania, ktére uwypuklaja rézne konfiguracje, jakie kolejno w kazdym przypadku
opanowaty te cechy. Szczegdlny charakter zycia Kwakiutlow nigdy nie stanie sie zrozumiaty, jesli z
zycia tego wydzielimy i bedziemy omawia¢ samag tylko rodzine, a zachowania Kwakiutléw bedziemy
wywodzi¢ z samej sytuacji matzehskiej. Podobnie matzenstwo w naszej cywilizacji stanowi sytuacje,
ktérej niepodobna zrozumieé, jesli traktowaé jg jako zwykly przypadek dobierania partnera i
stwarzania zycia rodzinnego. Bez klucza, jakim jest fakt, ze w naszej cywilizacji najwazniejszym celem
mezczyzny jest gromadzenie prywatnej wkasnosci i mnozenie okazji do popisania sie, wspétczesna
pozycja zony i uczucia zazdrosci sg rowniez niezrozumiate. Nasz stosunek do dzieci takze wskazuje
na istnienie tego samego celu kulturowego. Dzieci nie sg ludzmi, ktérych prawa i gusty respektujemy
doraznie juz od pierwszych lat ich zycia, jak to ma miejsce w niektérych spoteczenstwach

2EA. Westermarck, History of Human Marriage, 3 t., London 1921.
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pierwotnych, lecz stanowig, podobnie jak wtasnos¢, przedmiot naszej specjalnej odpowiedzialnosci,
ktéremu stuzymy lub ktérym sie szczycimy, zaleznie od przypadku. Sg one zasadniczo przedtuzeniem
naszego wiasnego ja i dajg szczegdlng sposobnos¢ do okazania naszego autorytetu. Wzor ten nie
jest nieodigczny od stosunkoéw rodzice-dzieci Jak to tatwo, lecz niezbyt szczerze zaktadamy. To tylko
gtébwne tendencje naszej kultury narzucajg go sytuacji, bedacej tylko jedng z okazji, w ktérych
folgujemy naszym uswieconym przez tradycje obsesjom.

Stajac sie coraz bardziej swiadomi wiasnej kultury, bedziemy w stanie wydzieli¢ z sytuacji
charakterystyczne dla niej malenkie jgdro oraz rozlegte dodatki obce, o charakterze lokalnym,
zwigzane z dang kulturg i wytworzone przez cztowieka. To, ze dodatki te nie sg nieuchronng
konsekwencjg sytuacji jako takiej, nie czyni ich ani bardziej podatnymi na przemiany, ani nie
umniejsza wagi ich istotnej roli w naszym zachowaniu. W rzeczywistosci prawdopodobnie trudniej jest
je zmieni¢, niz nam sie wydaje. Drobne odmiany w zachowaniu matki wobec matego dziecka mogg
by¢ zupetnie niewystarczajace, aby uratowaé nerwowe dziecko, kiedy znajdzie sie w przykrej sytuaciji,
ktorg pogarsza¢ bedzie kazdy kontakt z innymi ludzmi i ktéra, mimo wptywu matki, oddziata na
stosunki w szkole, pracy i maizenstwie. Cate zycie, przed ktérym stanie, narzuci mu kult rywalizacji i
prawa wiasnosci. Istnieje duze prawdopodobienstwo, ze zycie dziecka uptynie w szczesciu albo w
oderwaniu od powyzszych koniecznosci. W kazdym razie w rozwigzaniu tego problemu znacznie
mniejszy nacisk spocznie na trudno$ciach zawartych w stosunku rodzice-dziecko, a znacznie wiekszy
na formach, jakie przybrato w zachowaniu wilasciwym Kkulturze zachodniej poszerzenie wtasne;j
osobowosci i wyzyskanie stosunku pokrewiehAstwa.

Problem wartosci spotecznej jest jak najscislej zwigzany z istnieniem réznych sposobow
ksztattowania sie wzoru kultury. Opracowania dotyczace wartosci spofecznej poprzestawaty
zazwyczaj na charakteryzowaniu pewnych cech cziowieka jako pozadanych i wskazywaniem
spotecznego celu, ktérego dotyczyé beda te cnoty. Oczywiscie wyzyskiwanie bliznich w stosunkach
osobistych i aroganckie pretensje sg zle, podczas gdy zajecie sie dziataniem grupowym jest dobre;
dobre jest takie usposobienie, ktére nie szuka zadowolenia ani w sadyzmie, ani w masochizmie, a
zyjac samemu, daje zy¢ innym. Jednakze porzadek spoteczny - ktérego ucielesnieniem jest Indianin
Zuni - czyni z tego ,dobra" wzér bardzo mato przypominajacy obywatela Utopii. Ujawnia réwniez wady
swoich cno6t. Nie ma w nim na przyktad miejsca dla cech, ktére przyzwyczajeni jestesmy wysoko
ceni¢, takich jak sita woli, inicjatywa osobista czy wytrzymato$¢ na niezliczone troski. Jest on
niepoprawnie tagodny. Dziatalno$¢ grupowa, ktéra wypetnia zycie Zuni, nie jest zwigzana z zyciem
ludzkim - z narodzinami, mitoscia, $miercig, sukcesem, kleskg i prestizem. Pokaz rytualny stuzy
swojemu celowi i ogranicza zainteresowania bardziej wtasciwe cztowiekowi. Wolnosé od wszelkich
form wyzysku spotecznego czy spotecznego sadyzmu odstania jako drugg strone medalu
nieskohczony szereg obrzeddw nie stuzacych zadnym bardziej istotnym celom egzystencji cztowieka.
Jest to bardzo stare i nieuniknione, ze kazdy blask ma swoj cien, a kazda prawa strona - lewa.

Ztozonos¢ problemu wartosci spotecznych przedstawia sie wyjgtkowo wyraznie w kulturze
Kwakiutléw. Gtéwny motyw, na ktérym wspierajg sie ich obyczaje i ktory w duzej mierze dzielg ze
spoteczenstwem nowoczesnym, to motyw rywalizacji. Rywalizacja jest walkg, ktéra koncentruje sie
nie na realnych celach dziatalnosci, lecz na usitowaniu przewyzszenia wspotzawodnika. Uwage
zaprzata juz nie to, zeby da¢ wystarczajgce utrzymanie rodzinie czy zdoby¢ dobra, z ktérych mozna
korzystaé czy cieszy¢ sie nimi, lecz by przescigngé pod tym wzgledem sasiadéw i posiadaé wiecej niz
oni. Wobec jednego wielkiego celu, jakim jest zwyciestwo, traci sie z oczu wszystkie inne.
Rywalizacja, w przeciwiehstwie do wspétzawodnictwa, nie koncentruje sie na pierwotnej dziatalnosci;
z wyrobu koszdéw czy sprzedawania butéw wytwarza sytuacje sztuczng: zabawe polegajaca na tym,
zeby pokazac, iz mozna pokonac¢ rywali.

Powszechnie wiadomo, ze rywalizacja jest martnotrawstwem. Zajmuje ona niskg pozycje na skali
ludzkich .wartosci. Jest tyrania, od ktérej - jesli raz zadomowi sie w jakiej$s kulturze - nie mozna sie
uwolnié. Pragnienie wywyzszenia sie nad innych jest zartoczne, nigdy nie da sie zaspokoi¢. Wyscig
nigdy sie nie konczy. Im wiecej débr gromadzi spoteczenstwo, tym wiekszymi zetonami postugujg sie
ludzie, ale do konca gry jest rownie daleko jak wtedy, gdy stawki byty mate. W zwyczajach
Kwakiutléw taka rywalizacja osigga szczyty absurdu, zrownujgc inwestycje z masowym niszczeniem
doébr. O pierwszenstwo walczg oni gtéwnie w gromadzeniu débr materialnych, ale czesto takze - nie
zdajgc sobie przy tym sprawy z przeciwienstwa - w rozbijaniu na kawatki najwyzszych jednostek
warto$ci, miedziakdw, oraz w puszczaniu z dymem drewnianych doméw, derek i todzi. Spoteczne
marnotrawstwo jest tu oczywiste. Rdéwnie oczywiste jest ono w obsesyjnej rywalizacji w
amerykanskich miasteczkach na zachodzie, zamieszkanych przez klasy s$rednie, gdzie buduje sie
domy, kupuje ubrania i chodzi do teatru po to tylko, aby kazda rodzina mogta dowies¢, ze nie
pozostaje w tyle.

Nie jest to obraz pociggajacy. W zyciu Kwakiutlow rywalizacja dziata tak, ze wszelki sukces musi
by¢ oparty na ruinie rywali; w Middletown za$ tak - ze indywidualna moznos¢ wyboru i bezposrednie
zadowolenie sg ograniczone do minimum, a dazy sie, jako do najwiekszej satysfakcji, do
przystosowania. W obu przypadkach wida¢ wyraznie, ze bogactwo jest poszukiwane i cenione nie
jako forma bezposredniego zaspokojenia potrzeb ludzkich, lecz jako co$ w rodzaju zetondéw w
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rozgrywce z rywalami. Gdyby wyeliminowa¢ z zycia gospodarczego pragnienie zwyciestwa, jak to ma
miejsce u Zuni, podziat i konsumpcja dobr rzadzityby sie innymi ,prawami".

Niemniej - jak widzimy na przyktadzie spoteczerstwa Kwakiutlow i w nacechowanym brutalnym
indywidualizmem zyciu amerykanskich pionierow - dgzenie do zwycigstwa moze przydawac wigoru i
smaku egzystencji ludzkiej. Zycie Kwakiutlow jest na swoéj sposéb bogate i petne sity. Obrany przez
nich cel ma sobie wtasciwe zalety, a spoteczne wartosci cywilizacji Kwakiutlow sg w jeszcze wiekszym
stopniu zmieszane niz u Zuni. Bez wzgledu na orientacje spoteczng spoteczenstwo, ktére stanowi jej
dosadny przykfad, rozwija pewne zalety w naturalny sposéb odpowiadajace celom, jakie sobie obrato,
i jest rzecza najbardziej nieprawdopodobng, zeby nawet najlepsze spoteczenstwo mogto witoczy¢ w
ramy jakiego$ jednego porzadku spotecznego te wszystkie cnoty wysoko cenione w zyciu cztowieka.
Utopia, jako ostateczna i doskonata struktura spoteczna, w ktérej zycie ludzkie dojdzie do
pozbawionego wszelkiej skazy rozkwitu, jest nieosiggalna. Utopie tego rodzaju trzeba uznaé za czystg
mrzonke. Realne polepszenie porzadku spotecznego zalezy od skromniejszych i trudniejszych
osiggnie¢. Jest rzeczag mozliwg zbada¢ doktadnie rézne zwyczaje i wykazaé ich wartosé,
uwzgledniajgc kapitat spoteczny, mniej pozadane cechy zachowania przez nie wywotywane oraz
ludzkie cierpienia i zawody. Jesli jakies spoteczenhstwo chce zaptaci¢ taka cene za swe wybrane i
odpowiadajace mu cechy, to w ramach tego wzoru rozwing sie pewne wartosci, jakkolwiek sam wzér
moze by¢ ,zty". Ale ryzyko jest wielkie i porzadek spoteczny moze nie podotaé temu. Moze sie
zatamac pociagajac za sobg bezmysine marnotrawstwo oraz rewolucje gospodarczg i emocjonalna.
W nowoczesnym spoteczenstwie jest to najbardziej palacy problem, z jakim ma do czynienia
wspotczesne pokolenie, a ci, ktérzy sg przezen opetani, zbyt czesto wyobrazajg sobie, ze
reorganizacja gospodarcza stworzy swiatu z ich marzeh Utopie. Zapominajg oni, ze zaden system
spofeczny nie moze oddzieli¢ swych zalet od ich wad. Nie ma drogi krélewskiej, ktéra by prowadzita
do realnej Utopii.

Istnieje jednak pewne trudne ¢wiczenie, do ktérego mozemy sie przyzwyczaic, stajgc sie coraz
bardziej swiadomi wtasnej kultury. Mozemy mianowicie wycwiczy¢ sie w ocenie cech dominujgcych
naszej cywilizacji. Jest to, co prawda, dos$¢ trudne dla kazdego, kto wychowat sie pod ich
panowaniem. Jeszcze trudniej wyzbyc¢ sie w razie potrzeby upodobania, jakie w nich mamy. Sg nam
bowiem bliskie jak stary, ukochany dom rodzinny. Swiat, w ktérym ich nie znajdujemy, wydaje sie nam
ponury i nie do przyjecia. A przeciez wtasnie te cechy, skutkiem oddziatywania podstawowych
proceséw kulturowych, czesto doprowadza sie do skrajnosci. Rozwijajg sie w sposob przesadny i
tatwiej niz inne moga sie wymkna¢ spod naszej kontroli. Wiasnie w tym punkcie, gdzie istnieje
najwieksza potrzeba krytycyzmu, jesteSmy najmniej krytyczni. Jesli nastepuje rewizja stanowiska, to w
drodze rewolucji lub zatamania. Mozliwos¢ uporzadkowanego postepu zostaje odcieta, bowiem
pokolenie, o ktére chodzi, nie bytlo w stanie oceni¢ swych przesadnie rozwinietych instytucji. Nie
mogto ono ich zestawi¢ ze soba, biorac pod uwage zysk i strate, stracito bowiem zdolnos¢
obiektywnego spojrzenia na nie. Sytuacja doprowadzita do zatamania, zanim mozna jg byto naprawic.

Dotychczas ocena cech dominujacych w naszej cywilizacji musiata by¢ odktadana do chwili, az
dana cecha stanie sie cechg martwg. Religia nie byta przedmiotem obiektywnych dyskusji az do
momentu, kiedy przestawata by¢ cechg kulturowa, w ktérej nasza cywilizacja byta najgtebiej zaan-
gazowana. Obecnie po raz pierwszy studia porobwnawcze w dziedzinie religioznawstwa moga zajgé
sie swobodnie badaniem kazdego problemu zwigzanego z religia. Nie jest jeszcze mozliwe
dyskutowanie w podobny sposdb na temat kapitalizmu, a w czasie wojny sprawy z tym zwigzane i
problemy dotyczace stosunkdéw miedzynarodowych stanowig réwniez tabu. Jednakze dominujgce
cechy naszej cywilizacji trzeba zbadac ze szczegdlng wnikliwoscig. Powinnismy zdaé sobie sprawe z
tego, ze majg one charakter przymusowy, i to nie proporcjonalnie do podstawowej i istotnej roli, jakg
odgrywajg w zachowaniu ludzkim, lecz raczej w tym stopniu, w jakim rozwinety sie nadmiernie w
naszej cywilizacji i w jakim tylko jg cechuja. Jedyng drogg zycia, ktérg Dobu uwazajg za podstawowg
dla natury ludzkiej, to droga postepu, obwarowana chorobliwymi lekami. Kwakiutlowie znéw nie
potrafig traktowaé zycia inaczej, jak szeregu sytuacji wymagajacych rywalizowania, gdy sukces mierzy
sie ponizeniem innych ludzi. Przekonanie to opiera sie na znaczeniu, jakie w ich cywilizacjach ma ten
sposoéb zycia. Ale znaczenie jakiegos zwyczaju w danej kulturze nie daje zadnej bezposredniej
wskazowki co do jego uzytecznosci lub nieuchronnosci. Argument ten brzmi podejrzanie;
wszelka kontrola nad kulturg, ktérg zdolni bedziemy sprawowac, bedzie zalezata od stopnia
obiektywnosci, z jaka bedziemy umieli ocenia¢ te cechy naszej zachodniej cywilizacji, do ktdrych
jestesmy specjalnie przywigzani i ktére gorgco popieramy.
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Jednostka i wzér kultury

Zachowanie zbiorowe, ktére omawialismy, to takze zachowanie jednostek. Jest to swiat, w ktérym
kazdy cztowiek wystepuje indywidualnie, Swiat, ktéry jest podstawa ksztattowania osobistego zycia.
Relacje o kazdej kulturze, skondensowane na kilkudziesieciu stronach, musza oczywiscie ukazaé tto
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standardéw grupowych i opisa¢ zachowanie indywidualne jako przyktad motywacji charakterystycznej
dla tej kultury. Wymogi sytuacji wprowadzajg w btad tylko wtedy, jesli koniecznos¢ te interpretuje sie w
tym sensie, jakoby cztowiek byt zatopiony w jakim$ przemoznym oceanie zjawisk.

Miedzy rolg spoteczenstwa a rolg jednostki nie istnieje wiasciwie zaden antagonizm. Jedng z
najbardziej btednych i mylnych koncepciji, jakie zawdzieczamy dziewietnastowiecznemu dualizmowi,
jest idea gtoszaca, ze to, co zostato odjete jednostce, zyskuje spoteczenstwo. Na tym dualizmie
zbudowane byty filozofie wolnosci, polityczne credo leseferyzmu i rewolucje obalajgce dynastie. Spoér
w teorii antropologicznej nad znaczeniem wzoru kulturowego a jednostkg jest tylko drobnym odbiciem
tej fundamentalnej koncepcji dotyczacej istoty spoteczenstwa.

W rzeczywistosci spoteczenstwo i jednostka nie sg antagonistami. Kultura spoteczenstwa dostarcza
surowego materiatu, z ktérego jednostka formuje swoje zycie. Jesli surowiec ten jest ubogi, cierpi na
tym jednostka; jesli jest bogaty, jednostka zyskuje szanse wykorzystania swych mozliwosci. Wszelkie
prywatne zainteresowania kazdego mezczyzny i kazdej kobiety wzbogacajg tradycyjne zasoby ich
kultury. Nawet najwieksza wrazliwo$¢ muzyczna moze rozwing¢ sie tylko w ramach tego wyposazenia
i wzordw, jakimi dysponuje tradycja. Wrazliwos$¢ ta doda cos - by¢ moze istotnego - do tej tradyciji, ale
jej osiggniecia pozostajg w jakims$ stosunku do poziomu instrumentow i teorii muzycznej danej kultury.
Podobnie w jednym z plemion melanezyjskich dar obserwacji zuzywa sie w malo istotnej dziedzinie
magiczno-religijnej. Urzeczywistnienie jego potencjalnych mozliwosci zalezy od rozwoju metodologii
naukowej i nie da Zzadnych owocdéw, dopdki dana kultura nie wypracuje nieodzownych pojec i
narzedzi.

Szary czlowiek ciagle jeszcze jest przekonany o nieuchronnym antagonizmie miedzy
spoteczenstwem a jednostkg, Dzieje sie tak gtdwnie dlatego, ze w naszej cywilizacji wyrdzniono
regulujgce funkcje spoteczenstwa i z tego powodu jestesmy skionni utozsamia¢ spoteczenstwo z
ograniczeniami, jakie nakltada na nas prawo. Prawo okresla, ile kilometrow na godzine moze
przejecha¢ méj samochdd. Zniesienie tego ograniczenia zwiekszy mojg swobode. Tworzenie na tej
podstawie jakiegos zasadniczego antagonizmu miedzy spoteczehstwem a jednostkg jest w istocie
naiwne, jesliby uznaé to za podstawe filozoficzng o znaczeniu politycznym. Spoteczenstwo jedynie
przypadkowo i tylko w pewnych sytuacjach spetnia funkcje regulujacg, a prawo nie jest
réownowaznikiem porzadku spotecznego. W prostszych, homogenicznych kulturach zbiorowe zwyczaje
czy obyczaje moga znie$¢ catkowicie koniecznos¢ wszelkiego rozwoju formalnej wtadzy prawne;.
Indianie amerykanscy powiadajg czasem: ,Dawniej nie byto walk o tereny towieckie czy potowy ryb.
Nie byto wowczas prawa, wiec kazdy postepowat tak, jak nalezy". Sformutowanie to stwierdza jasno,
ze dawnego zycia nie uwazali za podporzadkowane jakiej$s spotecznej kontroli narzuconej z zewnatrz.
Nawet w naszej cywilizacji prawo jest tylko surowym narzedziem w spoteczenstwie, i to takim, ktére
dos¢ czesto trzeba przyhamowywacé w jego butnych poczynaniach. Nigdy nie nalezy rozumie¢ go jako
réwnowaznika porzadku spotecznego.

Spoteczenstwo - tak jak je omawialismy w tej ksigzce - nigdy nie jest catoscia, ktéra mozna by
oddzieli¢ od sktadajacych sie na nig jednostek. Zadna jednostka nie moze osiggna¢ nawet progu
swych mozliwosci bez kultury, w ktorej partycypuje. | odwrotnie, Zadna cywilizacja nie zawiera ani
jednego sktadnika, ktéry w ostatecznej analizie nie bytby wktadem jakiej$ jednostki. W jaki sposéb
mogtaby powstac jakakolwiek cecha, jesli nie dzieki zachowaniu mezczyzny, kobiety lub dziecka?

Nacisk ktadziony na zachowanie kulturowe interpretuje sie czesto jako negacje autonomii jednostki
gtdwnie dlatego, ze tradycyjnie uznaje sie konflikt miedzy spoteczenstwem a jednostkg. Lektura pracy
Sumnera, Folkways™®, wywotuje zwykle protest przeciwko ograniczeniom, jakie taka interpretacja
narzuca mozliwosciom i inicjatywie jednostki. Czesto sadzi sie, ze antropologia daje nam rady ptynace
z rozpaczy, ktore unicestwiajg dobroczynne ludzkie zludzenia. Ale zaden antropolog, znajacy z
doswiadczenia inne kultury, nigdy nie uwazal, ze jednostki sg automatami wypetniajgcymi
mechanicznie nakazy swej cywilizacji. Zadna ze znanych kultur nie byta zdolna zniweczy¢ réznic w
temperamentach tworzacych ja ludzi. Mamy tu zawsze do czynienia z kompromisem. Problemu
jednostki niepodobna wyjasnié, podkreslajgc antagonizm miedzy nig a kultura, lecz podkres$lajac ich
wzajemne potwierdzanie. Jest to stosunek tak bliski, ze nie mozna omawia¢ wzoréw kultury bez
szczegolnego uwzglednienia stosunku tych wzoréw do psychologii jednostki.

Wiemy, Zze kazde spoteczehstwo wybiera pewien wycinek z wachlarza mozliwosci zachowania
ludzkiego i osigga ono integracje w zaleznosci od tego, czy jego zwyczaje majg tendencje do
rozwijania przejawow wybranego fragmentu, a hamowania rozwoju przejawéw o charakterze
przeciwnym. Niemniej te przeciwstawne przejawy stanowig reakcje odpowiadajgce pewnej czesci
reprezentantéw danej kultury. MéwiliSmy juz o powodach, dla ktérych nalezy sadzi¢, ze wybor ten ma
zasadniczo charakter kulturowy, a nie biologiczny. Nie mozemy wiec, nawet czysto teoretycznie,
wyobraza¢ sobie, ze zwyczaje jakiej$s kultury bedg jednakowo odpowiadajace wszystkim reakcjom
ludzi nalezacych do tej kultury. Do zrozumienia zachowania jednostki nie wystarczy wskazaé na
zwigzki miedzy dziejami jej zycia osobistego a jej zdolnosciami i zestawi¢ je z arbitralnie okreslong
normalnoscig. Trzeba takze pokaza¢ zwigzki miedzy odpowiednimi reakcjami jednostki a

133 William Graham Sumner, Folkways, Boston 1907.
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zachowaniem wybranym przez zwyczaje tejze kultury.

Ogromna wiekszos¢ jednostek, ktére urodzity sie w danym spoteczenstwie, zawsze i niezaleznie od
charakteru tego spoteczenstwa przyjmuje, jak wiemy, zachowanie narzucone przez spoteczenstwo.
Reprezentanci danej kultury zawsze ttumaczg to tym, ze poszczegdlne zwyczaje sg odbiciem jakiego$
podstawowego i uniwersalnego zdrowego sadu. Rzeczywista przyczyna jest catkiem inna. Wiekszos¢
ludzi przystosowuje sie do formy swojej kultury dzieki ogromnej elastycznosci swych pierwotnych
zdolnosci. Sg bardzo plastyczni wobec ksztattujacej sity spoteczenstwa, w ktérym sie urodzili. | nie w
tym rzecz, czy - jak to ma miejsce na wybrzezu pdétnocno-zachodnim - wymaga to zludzeh na wlasny
temat, czy jak w naszej cywilizacji - gromadzenia dobr materialnych. W obydwu wypadkach wiekszos¢é
jednostek bardzo chetnie akceptuje forme, jaka im dano.

Jednakze nie wszystkim odpowiada to w rownym stopniu, a faworyzowani i szczesliwi to ci, ktérych
mozliwosci zbiegajg sie prawie catkowicie z typem zachowania wybranym przez ich spoteczenstwo.
Ci, ktorzy z sytuacji rodzacej poczucie kleski starajg sie w naturalny sposoéb jak najszybciej znalez¢
jakies wyijscie, znajdujg duzg pomoc na przyktad w kulturze Indian Pueblo. Jak wiemy, zwyczaje na
potudniowym zachodzie zmniejszajg do minimum sytuacje mogace wywotaé frustracje, a jesli juz nie
da sie tego uniknaé, jak na przyktad w wypadku cudzej smierci, stwarzajg mozliwosci jak
najszybszego zapomnienia.

Z drugiej strony, ci, ktérzy reagujg na frustracje jak na zniewage, a ich pierwszg reakcjg jest chec
odegrania sie, znajdujg po temu ogromng liczbe srodkéw w kulturze wybrzeza pétnocno-zachodniego.
We wiasciwy jej sposdb reagujg na takie sytuacje, jak ztamanie wiosta, wywrdcenie todzi czy utrata
krewnych na skutek $mierci. Przechodzg od ponurego nastroju do rewanzu, ,walki" przy uzyciu posia-
danej wiasnosci lub broni. Ci, ktérzy potrafig ukoi¢ rozpacz, przerzucajgc hanbe na innych, moga
swobodnie i bez konfliktu zy¢ w tym spoteczenstwie, umozliwia bowiem ono petne wyrazenie
osobistych sktonnosci. Na wyspie Dobu, ci, ktérych pierwszym impulsem jest wyboér ofiary, na ktérg
mozna za kare przerzuci¢ swoje nieszczescie, sg rownie szczesliwi.

Tak sie sklada, ze Zzadna z trzech przez nas opisanych kultur nie traktuje frustracji w sposob
realistyczny, kfadac nacisk na konieczno$¢ podjecia na nowo pierwotnego a przerwanego
doswiadczenia. Zdawac¢ by sie nawet mogto, ze na przyktad w przypadku $mierci nie jest to mozliwe.
Niemniej zwyczaje wielu kultur starajg sie takze i o to. Niektére formy, jakie przybieraja wysitki
zmierzajace do przywrdcenia stanu poprzedniego, napawajg nas odraza, ale wskazujg tym wyrazniej,
ze w kulturach, w ktérych na doznang kleske reaguje sie wyzwoleniem takiego potencjalnego
zachowania, zwyczaje danego spoteczenstwa posuwajg sie w tym postepowaniu do niezwyktych
granic. U Eskimosow w razie morderstwa rodzina zamordowanego moze zmusi¢ morderce, aby zajat
miejsce tegoz w jego grupie. Morderca zostaje mezem kobiety, ktéra owdowiata w skutek morderstwa.
Nacisk ktadzie sie tu przede wszystkim na przywrdcenie sytuaciji do stanu pierwotnego z pominieciem
wszelkich innych aspektow - ktére nam wydajg sie jedynie wazne; ale jesli tradycja wybiera tego
rodzaju cel, to jest zupetnie wtasciwe, ze pomija wszelkie inne.

Przywrdécenie sytuacji do stanu poprzedniego moze przebiegac, na przyktad w przypadku zatoby, w
sposob bardziej odpowiadajgcy wzorom cywilizacji zachodniej. U niektérych sposréd plemion Indian
srodkowo algonkinskich, zyjacych na potudnie od Wielkich Jezior, zwyktg procedurg byta adopcja. Po
Smierci dziecka podstawiano na jego miejsce podobne dziecko. Podobienstwo okreslano na rézne
sposoby: czesto jenca pochwyconego w jakims wypadzie przyjmowano w petnym sensie do rodziny i
obdarzano wszelkimi przywilejami i takg czutoscia, jaka uprzednio obdarzano zmarte dziecko. Réwnie
czesto adoptowano najblizszego towarzysza zabaw zmartego dziecka albo dziecko pochodzace z
pokrewnej osady, ktére wzrostem i rysami twarzy przypominato zmarte. W takich przypadkach
uwazano, ze rodzina, z ktérej wybrano nowe dziecko, powinna by¢ z tego zadowolona, i rzeczywiscie
wielokrotnie takie oddanie wlasnego dziecka bynajmniej nie byto sprawg tak powazng, jak w naszej
kulturze. Dziecko zawsze miato wiele ,matek" i wiele domoéw, w ktérych czuto sie jak w rodzinie. Nowa
sytuacja pozwalata mu sie zadomowi¢ w jeszcze jednym domu. Z punktu widzenia osieroconych
rodzicow problem zostawat rozwigzany z chwilg przywrdcenia status quo istniejacego przed smiercig
ich dziecka™*.

Ludzie, dla ktérych przedmiotem Zatoby jest przede wszystkim sytuacja raczej niz utrata bliskiego
cztowieka, w kulturach tych znajdujq takie oparcie, jakie trudno wyobrazi¢ sobie w naszej kulturze. My
uznajemy mozliwo$¢ pociechy, ale staramy sie ograniczac¢ jej zwigzek z sama stratg. Pocieszanie nie
jest u nas jedng z technik Zzatobnych, a jednostki, ktére zadowolityby sie takim rozwigzaniem, nie
otrzymujg zadnej pomocy, pdki kryzys nie minie.

Jest jeszcze inna mozliwa postawa wobec frustracji. Stanowi ona dokfadne przeciwienstwo postawy
Indian Pueblo, a opisali$my jg wraz z innymi dionizyjskimi relacjami Indian z réwnin¥*. Zamiast starac¢
sie, aby przezycie to przemineto, wywotujgc mozliwie najmniej zamieszania, Indianie z réwnin
znajdujg ulge, dajac najbardziej przesadny wyraz swemu zalowi. Indianie ci w najskrajniejszej formie
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dawali upust zalowi i gwattownie objawiali swoje uczucia, traktujac ten sposdb postepowania jako
rzecz catkowicie naturalna.

W kazdej grupie jednostek rozrézni¢ mozna takie, ktéorym odpowiadajg nastepujace réznorakie
reakcje na doznany zawod i smutek: ignorowanie ich, dawanie im niepohamowanego wyrazu,
niszczenie sie, ukaranie ofiary oraz proba przywrécenia stanu poprzedniego. W psychiatrycznych
ocenach naszego spoteczenstwa jedne z tych impulséw okresla sie jako postepowanie zte w danym
potozeniu, inne jako dobre. Twierdzi sie, ze zte metody prowadza do utraty réwnowagi i choréb
nerwowych, dobre natomiast do wiasciwego funkcjonowania w spoteczenstwie. Jest jednakze rzeczg
oczywistg, ze nie istnieje wspodtzaleznos¢ miedzy jakakolwiek ,ztg" sktonnoscig a anormalnoscig w
sensie absolutnym. Chec¢ ucieczki przed smutkiem, pozbycia sie go za wszelkg cene nie rozwija
zachowania psychotycznego tam, gdzie - jak to ma miejsce u Indian Pueblo - tkwi ono w zatozeniu
tradycji grupy i znajduje poparcie w kazdej jej postawie. Indianie Pueblo nie sg neurotykami. Ich
kultura sprawia wrazenie kultury sprzyjajacej zdrowiu psychicznemu. Takze postawy paranoidalne,
ktére wyrazajg sie z takg gwaltownoscig u Kwakiutldw, uwazane sg przez psychiatrie powstatg w
naszej cywilizacji za postawy z gruntu ,zte"; to jest takie, ktére w rézny sposdb prowadzg do rozpadu
osobowosci. Niemniej wiasnie takie jednostki wsrod Kwakiutléw sg szczegdlnie sktonne do dawania
najbardziej swobodnego wyrazu tym postawom, sg przywddcami spoteczenstwa i znajdujg w jego
kulturze najwiekszg mozliwos¢ realizacji swoich osobistych ambiciji.

Oczywiscie wiasciwe przystosowanie indywidualne nie polega na unikaniu pewnych motywacji lub
podazaniu za innymi. Jest to korelacja o zupetnie innym kierunku. Podobnie jak faworyzowani sg ci,
ktérych reakcje sg najblizsze zachowaniu cechujgcemu ich spoteczenstwo, tak ,karani" ci, ktérych
reakcje znajdujg sie w wycinku wachlarza zachowania nie wykorzystywanego przez ich kulture.
Ludzie anormalni to ci, ktérzy nie znajdujg poparcia w zwyczajach swojej cywilizacji. Sg to wyjatki,
ktore nietatwo przyjety tradycyjne formy swej kultury.

Dla rzetelnej psychiatrii porownawczej wiasnie ci ,zdezorientowani", ktérym nie udato sie we
wihasciwy sposob przystosowac do wiasnej kultury, majg pierwszorzedne znaczenie. W psychiatrii zbyt
czesto gmatwano sprawe, ustalajgc z gory statg liste symptomoéw, zamiast zaczgé od zbadania tych,
ktorych charakterystycznym reakcjom odmoéwiono znaczenia w spoteczenstwie, gdzie wystepowaty.
We wszystkich plemionach, ktére opisaliSmy, istniejg jednostki ,anormalne", nie biorgce udziatu w
kulturze owych plemion. U Dobu'® jednostka catkowicie odchylajaca sie od normy byt cziowiek
szczerze przyjazny, ktéry kazdg czynnos¢ uwazat za cel sam w sobie. Byt to sympatyczny osobnik,
nie starajacy sie pokonac swych bliznich czy kara¢ ich. Pracowat dla wszystkich, ktérzy o to poprosili, i
byt niestrudzony w wykonywaniu polecen. Nie drzat z leku przed ciemnoscig jak jego wspotplemiency
i nie ttumit catkowicie, tak jak oni, prostych przyjacielskich reakcji wobec kobiet blisko z nim
spokrewnionych, na przyktad zony czy siostry. Czesto poklepywat je zartobliwie w obecnosci innych.
U kazdego innego Dobuanczyka zachowanie takie byloby skandaliczne, ale jemu poczytywano to
jedynie za gtupote. Wies traktowata go dos¢ przyjaznie, nie wykorzystujac swej przewagi ani nie
robigc sobie zabawy z wySmiewania go, ale byt wyraznie uwazany za kogos, kto nie bierze udziatu w
grze.

Zachowanie witasciwe temu dobuanskiemu potgtowkowi bywato ideatem w pewnych okresach
naszej cywilizacji i ciagle jeszcze istniejg zamitowania, w ktérych przejawiajg sie jego reakcje,
znajdujgce uznanie w wiekszosci spoteczenstw zachodnich. Szczegodlnie jesli chodzi o kobiete, to
nawet dzi$ znajduje ona duze poparcie w naszych mores i zaszczytne funkcje w swej rodzinie i w
spotecznosci. Fakt, ze éw Dobuanczyk nie mogt spetnia¢ zadnej roli w swojej kulturze, nie byt
konsekwencjg jakich$ specjalnych reakcji, ktére go cechowaty, lecz byt to skutek istnienia przepasci
dzielacej go od wzoru kultury.

Wiekszos¢ etnologéw miata podobne doswiadczenia, co pozwolito im stwierdzi¢, ze ludzie z
pogarda stawiani poza nawiasem spoteczenstwa nie byliby wcale tak traktowani w wypadku innej
kultury. Lowie spotkat wsrod Indian Crow z réwnin cziowieka o wyjatkowej wiedzy dotyczacej ich form
kulturowych. Cztowiek ten zastanawiat sie nad nimi w sposéb obiektywny, szukajac powigzan miedzy
réznymi ich aspektami. Interesowat sie takze faktami z genealogii i byt bezcennym zrédtem informac;ji
na temat dziejéw plemienia. W ogodle byt idealnym interpretatorem zycia ludu Crow. Jednakze to nie
znajdowato szacunku u tego ludu. Czlowiek 6w wyraznie wzdragat sie przed niebezpieczenstwem
fizycznym, a cnotg jego plemienia byta brawura. Co gorsza, starat sie on kiedys zdoby¢ uznanie
twierdzac, ze dokonat jakiego$ wojennego wyczynu, a okazato sie, ze to oszustwo. Udowodniono, ze
wbrew temu, co twierdzit, nie ukradt przywigzanego konia z nieprzyjacielskiego obozu. Nieprawdziwe
roszczenia do wyczynéw wojennych uwazano wsréd Indian Crow za grzech smiertelny, totez w
powszechnej opinii, utrzymujgcej sie stale, uwazano go za czlowieka nieodpowiedzialnego i
niedotege.

Takie sytuacje mozna poréwnac z panujacg w naszej cywilizacji postawg wobec cziowieka, ktory
nie potrafi uzna¢ wtasnosci osobistej za rzecz najwazniejszg. Naszych wiéczegoéw karmig nieustannie
ci, dla ktérych gromadzenie dobr nie stanowi dostatecznej motywaciji. Jesli ludzie ci trzymajg strone
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witdczegdw, opinia publiczna uznaje ich za potencjalnych przestepcéw, ktorymi w istocie tatwo sie
stajg na skutek ich aspotecznej sytuacji. Wtedy jednakze, kiedy ludzie ci skompensujg swe
nastawienie rozwojem talentéw artystycznych i zostang cztonkami cyganeryjnych grup artystycznych,
opinia nie uwaza ich za przestepcow, lecz za prostakéw. W kazdym razie nie znajdujg oni poparcia w
formach swego spofeczenstwa i mozliwos¢é wyrazenia sie w sposéb zadowalajgcy jest dla nich
zadaniem ponad sity.

Jednostki tego rodzaju czesto rozwigzujg z powodzeniem ten dreczacy dylemat, zadajgc gwatt
swym najsilniejszym naturalnym impulsom i przyjmujac role uznawang przez spoteczenstwo. Jesli
cztowiek 6w potrzebuje spotecznego uznania, woéwczas jest to zazwyczaj jedyne mozliwe wyjscie.
Jedna z najwybitniejszych jednostek u Zuni przyjeta te koniecznos¢. W spoteczenstwie gteboko
nieufnym wobec wszelkiego autorytetu cziowiek ten posiadat wrodzong site osobowosci, wyrdzniajacqg
go w kazdej grupie. W spoteczenstwie, ktére pochwala umiarkowanie i najtatwiejsze sposoby
rozwigzywania problemow, byt nieopanowany i niekiedy zachowywat sie gwattownie. W
spofeczenstwie, ktore ceni ludzi gietkich, gadatliwych, to jest takich, ktorzy lubig papla¢ przyjaznie,
zachowywat sie pogardliwie i wynio$le. Jedyng reakcjg Zuni wobec takich ludzi to napietnowanie ich
jako czarownikéw. Moéwiono, ze ktos widziat go zaglagdajacego przez okno ze dworu, a to pewna
oznaka, iz jest czarownikiem. W kazdym razie ktérego$ dnia pijany chwalit sie, ze nikt nie potrafi go
zabié. Zaprowadzono go przed kaptandw wojennych, ktérzy powiesili go za kciuki na krokwi i wisiat
tam tak dtugo, dopdki nie przyznat sie, ze jest czarownikiem. Taki jest normalny sposéb postepowania
przy oskarzeniu o czary. Jednakze udato mu sie posta¢ kogos, by zawiadomit wojska rzadowe. Kiedy
przybyli, wiszacy miat juz rece okaleczone na cate zycie i urzednik sgdowy nie miat innego wyjscia,
jak tylko uwiezi¢ kaptanéw wojennych odpowiedzialnych za spowodowanie tego kalectwa. Jednym z
ich kaptandw byt najbardziej ceniony i odgrywajacy najwazniejszg role cztowiek w ostatnim okresie
dziejow Zuni, a kiedy wrécit po odbyciu kary w wiezieniu, nigdy juz nie objgt swego kaptanskiego
urzedu. Udawat, ze jego moc zostata zniszczona. Byt to prawdopodobnie jedyny w swoim rodzaju w
catej historii Zuni przypadek zemsty. Oczywiscie taczyt sie z wyzwaniem rzuconym kaptanom,
przeciwko ktdérym ,czarownik" swoim czynem wystapit otwarcie'’.

Jednakze nietatwo by nam przyszto przewidzie¢, jak potoczy sie jego zycie w ciggu czterdziestu lat
od chwili, gdy rzucit to wyzwanie. Czarownika nie wyklucza sie z grup kultowych dlatego tylko, ze
zostat potepiony, przeciwnie, droga do rehabilitacji wiedzie wtasnie przez tego rodzaju dziatalnosé.
Czlowiek, o ktorym mowa, posiadat wybitng pamie¢ i piekny, $piewny gtos. Posiadat takze
niewiarygodng znajomos$¢ mitologii, ezoterycznego rytuatu i Spiewdw kultowych. Zanim umart,
podyktowat setki stron opowiesci i poezji rytualnej i twierdzit, ze zna ich jeszcze wiecej. Totez stat sie
osobg niezbednag w zyciu obrzedowym i zanim umart, zostat wodzem w plemieniu Zuni. Wskutek cech
swej osobowosci popadt w nieprzejednany konflikt ze swym spoteczenstwem, a rozstrzygat swoj
dylemat wykorzystujac przypadkowy talent. Jak mozna sie bylo spodziewag, nie byt szczesliwy. Mimo
iz zostat wodzem Zuni, wysoko cenionym w grupach kultowych plemienia, budzit w swoim spoteczen-
stwie wrogos¢ i miat obsesje Smierci. Byt cztowiekiem oszukanym posrdd tagodnych, szczesliwych
ludzi.

tatwo wyobrazi¢ sobie jego zycie posrdd Indian z rownin, gdzie kazdy zwyczaj faworyzowat wtasnie
te cechy, ktére jemu byly wrodzone. Autorytet osobisty, gwattownos¢, pogarda - wszystko to
cieszytoby sie szacunkiem w zyciu, jakie mogtby pedzi¢. Zwigzany z jego temperamentem fakt, ze
czut sie nieszczesliwy jako cieszacy sie powodzeniem kaptan i wddz Zuni, nie miatby miejsca, gdyby
byt wodzem wojennym Czejenndw; to, Ze nie mégt znalez¢ ujscia dla swych wrodzonych reakciji, nie
wynikato z jego cech wtasciwych i wrodzonych zdolnosci, lecz ze standardéw kultury.

Jednostki, o ktérych mowilismy dotychczas, nie sg w zadnym sensie psychopatyczne. Stanowig
tylko przyktady dylematu cztowieka, ktdéry nie ma mozno$ci zaspokojenia swych wrodzonych
popedow w zwyczajach kultury. Staje sie to problemem psychiatrycznym, kiedy zachowanie, o ktérym
mowa, zostaje stanowczo uznane w jakims spoteczenstwie za anormalne. Cywilizacja zachodnia jest
sktonna nawet tagodne formy homoseksualizmu uznawac¢ za zjawiska anormalne. W klinicznym
obrazie homoseksualizmu podkresla sie, ze zboczenie to sprzyja powstawaniu nerwic i psychoz i w
niemal réwnym stopniu uwypukla niewtasciwe zachowanie homoseksualistow. Wystarczy siegna¢ do
innych kultur, by zda¢ sobie sprawe, ze homoseksualisci bynajmniej nie wszedzie sg tak odrzucani
przez spoteczenstwo. Czasem udawato im sie znalez¢ miejsce w spoteczenstwie. W pewnych
spoteczenstwach znajdowali nawet szczegdlne uznanie. Rzeczpospolita Platona jest, oczywiscie,
najbardziej przekonywajacym stwierdzeniem zaszczytnej pozycji homoseksualizmu. Homoseksualizm
przedstawia sie jako gldwny srodek pozwalajacy wies¢ dobre zycie, a jego wysokiej ocenie etycznej u
Platona sprzyjaty obyczaje panujgce w Grecji w tym okresie.

Indianie amerykanscy nie otaczajg homoseksualizmu tak wysoka moralng oceng jak Platon, ale
uwazajg czesto homoseksualistow za ludzi wyjatkowo zdolnych. W wiekszosci plemion
potnocnoamerykanskich istnieje instytucja berdache, jak nazywajg ich Francuzi. Sg to sfeminizowani
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mezczyzni, ktérzy w okresie dojrzewania lub tez potem przyjeli strdj i zajecia kobiece. Niekiedy zenili
sie z innymi mezczyznami i zyli z nimi. Czasami byli to mezczyzni nie majacy skionnosci
homoseksualnych, ktérzy ze wzgledu na swe stabe mozliwosci seksualne obierali te role, aby unikng¢
drwin kobiet. Berdache'oéw nigdy nie uwazano za ludzi obdarzonych wybitng nadprzyrodzong moca,
jak sadzono na Syberii o podobnie sfeminizowanych mezczyznach, ale przyznawano im raczej role
kierowniczg w zajeciach kobiecych, role dobrych lekarzy w pewnych chorobach lub, u niektérych
plemion, role wesotych organizatoréw Zycia towarzyskiego. Zazwyczaj jednak, mimo przyjacielskiego
stosunku, odnoszono sie do nich z pewnym zaktopotaniem. Uwazano za troche smieszne zwracanie
sie per ,ona" do kogo$, o kim wiedziano, Ze jest mezczyznag, i kto, jak na przyktad u Zuni, zostanie
pochowany w czesci cmentarza przeznaczonej dla mezczyzn. Ale mieli oni swoje miejsce w
spoteczenstwie.

W wiekszosci plemion podkre$lano fakt, ze mezczyzni, ktorzy przyjeli funkcje kobiet, wybijali sie w
nich dzieki swej sile i inicjatywie i dlatego przodowali w zajeciach kobiecych i w gromadzeniu dobr
wytwarzanych przez kobiety'®. Do najbardziej znanych w poprzednim pokoleniu Zuni nalezat
sfeminizowany mezczyzna imieniem We-wha, ktéry, wedtug okreslenia zaprzyjaznionej z nim M.
Stevenson, byt ,najwybitniejszym cztowiekiem ws$rdd Zuni, zaréwno pod wzgledem umystowym, jak i
fizycznym"'®, Jego wyjatkowa pamie¢ do tekstow rytualnych czynita zen giowna osobe podczas
wszelkich uroczystosci, a dzieki sile i inteligencji przodowat we wszelkiego rodzaju rzemiostach.

Nie wszyscy sfeminizowani mezczyzni w plemieniu Zuni sg osobnikami silnymi i
samowystarczalnymi. Niektorzy w ten sposéb szukajg ucieczki, aby nie okaza¢ swej niezdolnosci do
partycypowania w zajeciach mezczyzn. Jeden z nich jest prawie idiotg, inny to mtodziutki chtopiec o
rysach delikatnych jak u dziewczyny. Istnieje oczywiscie kilka powodow, dla ktérych kto$ zostanie u
Zuni berdache'em, ale niezaleznie od przyczyny mezczyzni, ktérzy otwarcie przyjeli strdj kobiet, majg
taka samg co inni szanse ustalenia swego miejsca w spoteczenstwie. Ich reakcja znajduje ogdine
uznanie. Jesli majq jakies wrodzone zdolnosci, mogg dac im petny wyraz, jesli za$ sg ludzmi stabymi,
to nie moga sie dostosowac z powodu stabosci charakteru, ale nie z powodu swojej perswazji'*.

Indianska instytucja berdache'ow rozwineta sie najbardziej na rowninach. Indianie plemienia Dakota
maja przystowie, ktére brzmi: ,tadne rzeczy jak u berdache'a”, ktére stato sie wyrazeniem pochwaty
dla wszelkich przedmiotéw nalezacych do kobiecego gospodarstwa. Berdache miat wszedzie dostep,
przodowat w pracach kobiet i mogt takze wzbogacaé swoje gospodarstwo, biorac udziat w czysto
meskim zajeciu - polowaniu. Dlatego nie byto cztowieka bogatszego od niego. Jesli na jakas uroczystg
okazje potrzebny byt wyjatkowo tadny sznur paciorkéw czy stroj ze skoér, to wyréb berdache'a cieszyt
sie najwiekszym powodzeniem. Podkreslano przede wszystkim jego przydatno$¢ w spoteczenstwie.
Podobnie jak u Zuni, postawa wobec niego miata charakter sprzeczny, wyrazata tez bowiem nieczyste
sumienie wobec uznania niestosownosci zachowania berdache'a. Jednakze spoteczna pogarda
dotykata nie jego, tylko mezczyzne, ktéry z nim zyt. Tego ostatniego uwazano za cziowieka stabego,
ktory wybrat sobie wygodne zycie, zamiast dgzy¢ do uznanych celéw swej kultury; nie przyczyniat sie
on w niczym do ulepszenia gospodarstwa, ktére juz byto wzorem dla innych dzieki wylgcznym
wysitkom berdache'a. Na sad o nim nie wptywato szczegdlnie jego zycie seksualne, ale pod wzgledem
przystosowania gospodarczego znajdowat sie poza hawiasem spoteczenstwa.

Kiedy sktonno$ci homoseksualne uznane zostang za perwersje, homoseksualista jest natychmiast
narazony na wszelkie konflikty, na jakie zawsze narazeni, sa ludzie odchylajgcy sie od normy.
Poczucie winy i nieudolnosci, kleski to konsekwencje niestawy, jakg sprowadza na niego tradycja
spoteczna; a tylko nieliczni ludzie potrafig prowadzi¢ zadowalajgce ich zycie, obywajac sie bez
poparcia wzordow spotecznych. Przystosowanie, jakiego spoteczenstwo od nich wymaga,
nadwerezyloby zywotno$¢ kazdego cziowieka, totez skutki tego konfliktu utozsamiamy z ich
homoseksualizmem.

W naszym spoteczenstwie trans jest podobng anomalig. Nawet cziowiek o bardzo niewielkich
sktonnosciach do mistycyzmu jest uwazany w cywilizacji zachodniej za cztowieka odchylajgcego sie
od normy. Aby bada¢ trans czy katalepsje w obrebie naszej grupy spotecznej, musimy siega¢ do
przypadkéw chorobliwych anomalii. Skutkiem tego wspotzalezno$¢ miedzy przezyciem transu a
nerwicg czy psychoza wydaje sie catkowita. Jednakze, podobnie jak w wypadku homoseksualizmu,
jest to tylko lokalna wspétzaleznos¢ charakterystyczna dla naszego stulecia. Nawet w naszej kulturze
w innych epokach otrzymano inne rezultaty. W Sredniowieczu, kiedy katolicyzm uznat ekstatyczne
doznania za znamie $wietosci, przezycie to ceniono wysoko, a tych, ktérym wiasciwa byta taka
reakcja, nie spotykato nic zlego, lecz przeciwnie, cieszyli sie zaufaniem. Przezycie to byto
potwierdzeniem ich roszczenh, a nie stygmatem choroby umystowej. Jednostki podatne na trans
odnosity wiec zwyciestwo lub ponosity kleske w realizacji wrodzonych im zdolnosci, ale poniewaz
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przezycie transu ceniono wysoko, wielcy przywodcy powinni byli by¢ zdolni do tego przezycia™'.

Wsrdd ludéw pierwotnych trans i katalepsja otoczone bylty najwyzsza czcig. Niektore plemiona
Indian kalifornijskich uznawaty prestiz przede wszystkim tych, ktérzy doznali tego przezycia. Nie
wszystkie te plemiona wierzyly, ze przezycie to jest dostepne wylacznie kobietom, ale u Szastow'?
takie przekonanie bylo ogodlne. Szamanami byly u nich kobiety i cieszyly sie w spofeczenstwie
najwiekszym znaczeniem. Wybierano je ze wzgledu na ich wiekszg podatnos¢ na trans i podobne mu
objawy. Pewnego dnia kobieta, kiorej to bylo przeznaczone, padata nagle na ziemie podczas
codziennej pracy. Styszata gtos przemawiajgcy do niej z ogromnym naciskiem. Odwréciwszy sie,
spostrzegata mezczyzne z napietym tukiem i strzata. Grozac, ze przeszyje jej serce, rozkazywat jej
Spiewac, ale ona pod wrazeniem przezycia padata bez zmystéw. Zbierata sie wtedy jej rodzina.
Kobieta lezata sztywna, ledwo oddychajac. Rodzina wiedziata, ze od pewnego czasu miewata
szczegolnego rodzaju sny, wskazujace na jej szamanskie powofanie, sny, w ktérych uciekata przed
szarymi niedzwiedziami, spadata ze skat lub drzew albo tez byla otoczona rojem szerszeni. Jgj
spotecznos$¢ wiedziata wiec, czego sie spodziewaé. Po kilku godzinach kobieta zaczynata cicho
pojekiwac i tarza¢ sie po ziemi, drzac gwattownie. Uwazano, ze powtarza piesh, ktérg kazano jej
Spiewacd i ktérej duch nauczyt jg w czasie transu. W miare jak wracata do przytomno$ci, jeki coraz
wyrazniej przechodzity w piesn ducha, az w koicu wymieniata jego imie i w tym momencie z ust jej
zaczynata ciekng¢ krew.

Kiedy przychodzita do siebie po spotkaniu z duchem, jeszcze tej samej nocy wykonywata swdj
pierwszy inicjacyjny taniec szamanski. Tanczyta przez trzy noce, trzymajgc sie sznura zwisajgcego z
putapu. Na trzecig noc miata przyjaé w swoje ciato moc ducha. Kiedy w czasie tanca poczuta, ze
chwila ta sie zbliza, wotata: ,On mnie zastrzeli, on mnie zastrzeli". Przyjaciele stali tuz przy niej, kiedy
bowiem zataczala sie w ataku katalepsji, musieli trzymac jg, aby nie upadta, gdyz woéwczas mogtaby
umrzeé. Od tej chwili nosita w swym ciele widomy znak sity ducha, przypominajgcy sopel lodu
przedmiot, ktory pokazywata we wszystkich pézniejszych tancach, wydzielajgc go z jednej czesci ciata
i wchtaniajac w inng. Od tej chwili raz po raz manifestowata swg nadprzyrodzong moc i wzywano jaw
nagtej potrzebie w zyciu i w $mierci, by leczyta chorych, wrézyta i udzielata rad. Innymi stowy, dzieki
temu doswiadczeniu stawata sie kobietg o wielkiej mocy i znaczeniu.

Jasne jest, ze kultura daleka od traktowania atakéw kataleptycznych jako plam na honorze rodziny i
dowodow strasznej choroby przyjmowata je z uznaniem i czynita z nich droge do zdobycia autorytetu
wsrdod bliznich. Ataki te byty wybitng cechg najbardziej szanowanego typu spotecznego. Typu
otaczanego najwiekszg czcig i uznaniem. To wtasnie w tej kulturze wybierano jednostki kataleptyczne
jako reprezentujgce autorytet i przywddcédw spotecznosci.

Przyktady réznych mozliwosci wykorzystania typow ,anormalnych" w strukturze spofecznej -
zakfadajac, ze sg to typy kulturowo wyselekcjonowane przez te grupe, mozna znalez¢ w kazdej
czesci Swiata. Syberyjscy szamani'® kierujg swoimi plemionami. Wedlug wyobrazen tych ludéw
ludzie ci, poddajac swa wole duchom, zostali wyleczen! z powaznej choroby - atakow kataleptycznych
- uzyskali w ten sposdb ogromng nadprzyrodzong moc i nie dajgca sie z niczym poréwnaé zywotnosc
i zdrowie. Niektorzy w okresie powotania przez kilka lat cierpig na silng chorobe umystowa, inni sg tak
dalece nieodpowiedzialni, ze trzeba ich nieustannie pilnowaé, aby nie wyszli gdzie$ na $nieg i nie
zamarzli na smier¢; jeszcze inni sg chorzy i skrajnie wynedzniali, niekiedy pokryci krwawym potem.
Praktyka szamanska decyduje o ich wyleczeniu, a szczytowy wysitek seansu syberyjskiego pozwala
im, jak twierdza, odpoczac¢ i da¢ natychmiast podobne widowisko. Ataki kataleptyczne sg uwazane za
istotng czes$¢ kazdego szamanskiego wystepu.

Dobrym opisem neurotycznego stanu szamana i uwagi, jakg poswieca mu jego spoteczenstwo, jest
stara relacja kanonika Callawaya'*, oparta na opowiesci pewnego starego Zulusa z Afryki
Potudniowej:

Stan czlowieka, z ktérego ma sie zrobi¢ wrdzbita, jest taki: najpierw to on na oko jest krzepki, ale z
czasem zaczyna by¢ cherlawy, bez Zadnej prawdziwej choroby, tyle ze cherlawy. Zwykle nie chce
jes¢ pewnych rzeczy, wybiera tylko to, co lubi, a i tego jada nieduzo; wcigz narzeka, ze go cos boli tu
albo tam. | opowiada, jak mu sie $nito, Zze go rzeka porwata. Sni mu sie duzo rzeczy i ciato mu sie
zamula (na podobienstwo rzeki) i on staje sie domem snéw. Ciggle mu sie $ni duzo rzeczy i on te sny
opowiada przyjaciotom, kiedy sie zbudzi. ,Cialo mam zamulone dzisiaj; $nito mi sie, ze mnie wielu
zabijato, a ja ucieklem, sam nie wiem jak. Kiedy sie budzitem, czutem jedng czes¢ swojego ciata
inaczej niz inne; ona juz nie byta taka, jak cate moje ciato". Az w koncu ten cztowiek jest bardzo chory,
wiec idg do wrézbitow, zeby sie zapytac.

Wrozbici nie od razu widzg, ze mu gtowa mieknie (czyli nabiera wrazliwosci przypisywanej
szamanom). Trudno im zobaczy¢ te prawde; wcigz méwig nie do rzeczy i nieprawdziwie, az cata
trzoda tego czlowieka zostaje pozarta na ich przykazanie, bo powiadajg, ze duch jego rodu zada
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trzody dla siebie do jedzenia. Az w koncu caty dobytek tego cziowieka jest zjedzony, a on dalej jest
chory; i nie wiadomo, co robi¢, bo on juz nie ma zadnej trzody i tylko pomagajg mu przyjaciele, jak
czegos potrzebuije.

Az nareszcie przychodzi jeden wrdzbita, ktory mowi, ze tamci wszyscy sie mylg. Mowi: ,Jego
opetaty duchy. To nic innego. Wchodza w niego duchy w dwdch gromadach;
jedne méwia: «Nie, my nie chcemy, zeby nasze dziecko miato krzywde. My tego nie chcemy». To
dlatego jemu sie nie poprawia. Jezeli zagrodzicie droge tym duchom, dobijecie go. Bo on nie bedzie
wrézbita; ani znowu cztowiekiem tez nigdy nie bedzie". Wiec ten cztowiek moze by¢ chory dwa lata
bez zadnej poprawy; a nawet i diuzej niz dwa lata. Nie rusza sie z domu. Ciggnie sie ta choroba, az
mu wiosy wypadaja. | jego ciato robi sie suche i skora sie tuszczy; ale on nie daje sie namascic.
Pokazuje, ze ma by¢ wrézbita, bo raz po raz ziewa i stale kicha. Widac¢ to takze i z tego, Zze bardzo
lubi zazywac¢ tabake; co chwila ja zazywa. Wiec ludzie zaczynajg rozumie¢, ze mu sie dostato to
dobro, jakie jest mu dane.

Potem on choruje na dobre; ma drgawki i trzeba go oblewaé woda, zeby one ustaty na jaki$ czas.
Taki sie robi, ze jak sie go tylko zlekcewazy, tzy mu kapig, az w koncu szlocha gtosno, a kiedy ludzie
$pia, to wyprawia hatasy i budzi swoim $piewem; utozyt piesSh, wiec mezczyzni i kobiety przebudzeni
idg sSpiewac¢ z nim razem. Wszyscy ludzie w wiosce chodzg niewyspani; bo cztowiek, z ktdérego robi
sie wrdzbita, to okropny ktopot; spaé nie moze, bo ciggle mu gtowa pracuje; tyle Zze sie zdrzemnie i
zaraz budzi wszystkich swoimi piesniami; wiec noca, kiedy stychac jego gtosny Spiew, nawet ludzie z
innych wiosek niedaleko przychodza, zeby $piewac z nim razem. Czasem on sSpiewa az do rana i nikt
w ogole nie $pi. A potem skacze po domu jak zaba; az w domu robi mu sie za ciasno, wiec wybiega;

i skacze przy tym i Spiewa, i trzesie sie jak trzcina w wodzie i pot z niego kapie.

W takim stanie rzeczy wszyscy z dnia na dzien spodziewajg sie jego smierci; jest z niego juz tylko
skora i kosci, wiec myslg, ze jutrzejsze stonce nie pozostawi go przy zyciu. Zjadajg ludzie w tym
czasie duzo bydta, bo chca sie przyczyni¢ do tego, zeby on jednak stat sie wrdzbitg. A na koniec (we
$nie) jakis duch dawnego przodka mu sie ukazuje. Ten duch powiada: ,|dZ do Takiego-To-A-Takiego i
niech on ubije dla ciebie srodek na wymioty (lek, ktdrego wypicie jest czescig wtajemniczenia
szamana), zebys modgt by¢ wrézbitg catkowicie". Potem jest on cicho przez pare dni, bo poszedt do
wrézbity, zeby mu sporzadzit ten lek; a kiedy wraca, jest zupetnie innym cztowiekiem. Juz oczysz-
czonym i juz naprawde wrozbita.

Potem, kiedy opetajg go duchy, przepowiada przyszie wydarzenia i odnajduje zgubione rzeczy.

Jasne jest, ze kultura moze ceni¢ i czyni¢ spotecznie uzytecznymi nawet najbardziej
niezrownowazone typy ludzkie. Jesli przyjmie ona ich szczegdlne wiasciwosci jak najcenniejsze
warianty zachowania ludzkiego, wéwczas jednostki, o ktérych mowa, korzystajg ze sposobnosci i
petnig swoje funkcje spoteczne catkiem niezaleznie od naszych potocznych wyobrazen o tych, ktérzy
sq zdolni lub nie przystosowaé sie do swojego spoteczenstwa. Ludzie, ktérzy w danym'
spoteczenstwie sg nieprzystosowani, to raczej nie ci, ktérzy posiadajq jakies trwate cechy ,anormal-
ne", lecz ci, ktérych reakcje nie znajdujg poparcia w ustalonych zwyczajach ich kultury. Stabos¢ tych
odbiegajacych od normy ludzi jest w duzej mierze iluzoryczna. Nie wynika z braku koniecznej
zywotnosci, lecz z tego, ze sg to jednostki, ktérych wrodzonych reakcji spoteczenstwo nie uznaje.
Ludzie ci sa, jak to okreslit Sapir, ,wyobcowani w $wiecie nie do przyjecia"'*.

W literaturze europejskiej upostaciowaniem cziowieka, ktéry nie znalazt poparcia we wzorach
swojej epoki i miejsca i zostat wystawiony na posmiewisko, byt Don Kiszot. Cervantes ukazat tradycje,
wcigz czczong abstrakcyjnie, w Swietle zmienionego zbioru wzoréw praktycznych i jego biedny, stary
bohater, ortodoksyjny zwolennik romantycznej rycerskosci innego pokolenia, stat sie po prostu
poétgtéwkiem. Wiatraki, na ktdre nacierat, byly powaznymi przeciwnikami w Swiecie, ktéry nie catkiem
jeszcze zniknal, ale walka z nimi, gdy juz $wiat nie traktuje ich serio, byta szalenstwem. Kochat swojg
Dukynee w najbardziej tradycyjny, rycerski sposoéb, ale teraz modny byt juz inny styl mitosci i jego
namietnos¢ brano za szalenstwo.

Te rozne Swiaty, ktére w kulturach pierwotnych oddzielone sa przestrzenig, w nowoczesnej historii
Zachodu nastepujg w czasie bezposrednio po sobie. W obu przypadkach chodzi o to samo, ale
doniostos¢ zrozumienia tego zjawiska jest o wiele wieksza dla $wiata wspodiczesnego, gdzie nie
jestedmy w stanie - nawet gdyby$smy chcieli - unikng¢ nastepowania po sobie pewnych konfiguracji.
Jesliby kazda kultura sama w sobie istniata jako $wiat odrebny, wzglednie niezmienny i geograficznie
izolowany od innych, jak na przykiad kultura Eskimoséw, wowczas caly problem miatby charakter
akademicki. Ale nasza cywilizacja ma do czynienia i z wzorami kulturowymi, ktére ging na naszych
oczach, i z nowymi, ktére dopiero wytaniajg sie na horyzoncie. Musimy by¢ przygotowani na zmiany
pojecia moralnoéci, w ktérej nas wychowano. Znajdujemy sie niewatpliwie w gorszej sytuacji, jesli
zajmujac sie problemami etycznymi bedziemy opierac¢ sie na absolutnej definicji moralnosci; tak samo
zajmujac sie spoteczenstwem ludzkim, znajdziemy sie w sytuacji gorszej, jesli bedziemy utozsamiali
nasze lokalne pojecie normalnosci z nieuchronnymi koniecznosciami bytu w ogole.

Dotychczas zadne spoteczenstwo nie probowato swiadomie przeprowadzi¢ procesu wiodgcego do
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powstania nowego pojecia normalnosci w nastepnym pokoleniu. Dewey wykazat mozliwos¢, a
zarazem drastyczny charakter tego rodzaju inzynierii spotecznej'®. Jest rzeczg oczywista, ze niektore
tradycyjne uktady musiatyby zaptaci¢ za to wysokg cene w sensie ludzkiego cierpienia i kleski. Jesli
uktady te rozpatrywac¢ bedziemy jedynie jako uktady, a nie imperatywy kategoryczne, to postepujac
rozsadnie, powinniSmy adaptowaé je wszelkimi sposobami do racjonalnie wybranych celdw.
Natomiast w praktyce wysmiewamy naszych Don Kiszotow, Smieszne wcielenia przestarzatej tradyciji,
i w dalszym ciggu uwazamy nasze normy za ostateczne i wynikajace z samej natury rzeczy.

Tymczasem problem terapeutycznego postepowania z naszymi psychopatami tego typu jest czesto
falszywie rozumiany. Z ich wyobcowania ze $wiata realnego mozna by czesto da¢ sobie rade
inteligentniej, niz to czynimy, nalegajac, zeby przyjeli obcy im sposdb postepowania. Tu istniejg
zawsze dwie mozliwosci. Po pierwsze, nieprzystosowana jednostka moze rozwing¢ bardziej obie-
ktywne zainteresowanie dla swych wiasnych upodoban i nauczy¢ sie radzi¢ sobie z odchyleniem od
normy w sposéb bardziej opanowany. Jesli rozumie, w jakim stopniu jej cierpienie wynika z braku
poparcia w tradycyjnym etosie, wéwczas stopniowo moze wychowaé sama siebie na tyle, Zze, juz
mniej cierpigc, pogodzi sie ze swojg innoscia. Ale przesada, zaburzenia emocjonalne ludzi
dotknietych psychoza maniakalno-depresyjng i izolacja schizofrenikow przydajg egzystencji pewnych
wartosci, niedostepnych dla ludzi o innej konstrukcji psychicznej. Nie znajdujgca oparcia jednostka,
ktora dzielnie akceptuje swoje ulubione i wrodzone cnoty, moze znalez¢ whadciwy sposéb zachowania
i nie bedzie zmuszona do szukania ucieczki we wilasny, stworzony przez siebie swiat. Stopniowo
moze osiggna¢ bardziej niezalezng i powodujaca mniej cierpien postawe wobec wtasnych anomalii i
bedzie w stanie stworzy¢ odpowiadajace jej miejsce w zyciu spotecznym.

Po drugie, wzrastajaca w spoteczenstwie tolerancja wobec niezupetnie zwyktych jednostek powinna
iS¢ w parze z samowychowaniem pacjenta. W tej dziedzinie istniejg nieskonczone mozliwosci.
Tradycja jest tak samo neurotyczna jak kazdy pacjent; jej przesadny lek przed odchyleniami od
przyjetych standardéw, majacych, jakkolwiek by, byto, przypadkowy charakter, wyraza sie we
wszystkich definicjach psychopatii. Ten lek nie zalezy od granic wyznaczajgcych nieodzownosé
konformizmu dla dobra spotecznego. W pewnych kulturach pozwala sie w wiele wiekszym stopniu na
odchylenia jednostki niz w innych i nie da sie wykazac, ze te kultury, ktére odznaczajg sie wiekszg
tolerancja, ucierpialty na tym w jakikolwiek sposéb. Jest rzeczg prawdopodobng, ze spoteczne
systemy przysziosci rozwing te tolerancje i poparcie dla réznic indywidualnych bardziej niz te, ktére
znamy dotychczas.

W chwili obecnej tendencja wlasciwa kulturze amerykanskiej ma charakter tak skrajnie inny, ze
nietatwo jest wyobrazi¢ sobie przemiany, jakie spowodowac¢ by mogta tego rodzaju postawa. Klasy
Srednie sg typowym przyktadem mieszczanskiego leku przed daniem jakich$ podstaw do podejrzen,
ze nasze postepowanie mogtoby cho¢by w nieznacznym stopniu rézni¢ sie od postepowania naszych
sgsiadow. Ekscentrycznosci boimy sie bardziej niz pasozytnictwa. Gotowi jestesSmy poswiecic
wszystek nasz czas i spokodj, aby tylko nikt w rodzinie nie splamit sie w najmniejszym stopniu
nonkonformizmem. Dla dzieci szkolnych jest wielkg tragedig, jesli nie noszg okreslonego rodzaju
ponczoch, nie uczeszczajg na okreslone lekcje tanca, nie jezdzg okreslonymi samochodami. Lek
przed tym, by nie rézni¢ sie od innych, jest w matych miasteczkach (Mid-dietown)™ motywacijq
dominujaca.

Danina w postaci psychopatii za tego rodzaju motywacje jest w naszym stuleciu sktadana w kazdym
zakfadzie dla nerwowo chorych. W spoteczenstwie, w ktérym motywacja taka bytaby tylko jedng z
wielu i nie najpowazniejsza, sytuacja psychiatrii bytaby zupetnie inna. W kazdym razie nie moze by¢
zadnej uzasadnionej watpliwosci co do tego, ze zatrwazajacej klesce tragedii psychopatycznych w
Ameryce w chwili obecnej mozna ulzyé w sposdb najbardziej skuteczny tylko z pomoca programu
wychowawczego, ktéry by rozwijat w spoteczenstwie tolerancje oraz pewnego rodzaju szacunek dla
samego siebie i niezaleznos$¢, tak obce klasie sredniej i mieszczanskim tradycjom.

Oczywiscie nie wszyscy psychopaci sg ludzmi, ktérych wrodzone reakcje réznig sie od reakcji ich
cywilizacji. Inng wielkg grupe stanowig ci, ktérzy jedynie nie mogq sprosta¢ wymogom spotecznym, a
ich pobudki sg tak silne, ze trudno im znies$¢ wiasng kleske. W spotfeczenhstwie, w ktérym najwyzej
ceni sie pragnienie wladzy, ponies¢ kleske moga niekoniecznie ci, ktérzy majg inng konstytucje
psychiczng, lecz po prostu ci, ktérzy majg niewystarczajgce zdolnosci. Kompleks nizszosci zbiera
wielkie zniwo cierpienia w naszym spofeczenstwie. Ludzie tego typu nie przezywajq kleski w tym
sensie, ze musieli sttumi¢ swe silne wrodzone sktonnosci; kleska ta jest nader czesto tylko odbiciem
ich niemoznosci osiggniecia okreslonego celu. Istnieje tu takze pewna kulturowa implikacja, a
mianowicie ta, ze cel okreslony tradycjg moze by¢ osiggalny dla duzej liczby jednostek lub tylko dla
niewielu, i w miare jak sukces staje sie obsesjg, a osiggniecie go mozliwe tylko dla niewielu, coraz
wieksza liczba ludzi bedzie karana jako nieprzystosowana.

W pewnym wiec stopniu cywilizacja, stawiajac coraz wyzsze i coraz bardziej warte zachodu cele,
moze zwiekszy¢ liczbe jednostek anormalnych. Ale obawa ta jest moze przesadna, nawet bowiem
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bardzo mate zmiany w postawach spotecznych mogag zmieni¢ te wspédizaleznosé. Ogoétem biorac,
wobec niedostatecznego zbadania w praktyce mozliwosci tolerancji spotecznej i uznania réznic
dzielacych jednostki pesymizm wydaje sie przedwczesny. Z pewnoscig inne, catkowicie rézne
czynniki spoteczne, o ktérych juz mowilismy, sg bardziej bezposrednio odpowiedzialne za duzg liczbe
neurotykdw i psychotykéw w naszej cywilizacji i z tym cywilizacje mogtyby, gdyby chciaty, da¢ sobie
rade bez nieuchronnych duchowych klesk.

Rozwazalismy problem jednostek z punktu widzenia ich zdolnosci do adekwatnego dziatania w
spoteczenstwie. To adekwatne dziatanie stanowi jedno z kryteriéw klinicznej definicji normalnosci.
Wchodzg tu réwniez niezmienne symptomy, w czym przejawia sie sklonnosé¢ do identyfikowania
normalnosci ze statystyczng przecietnoscig. W praktyce te przecietng uzyskuje sie w laboratorium, a
odchylenia od niej okresla jako przypadki anormaine.

Z punktu widzenia jednej kultury ta metoda postepowania jest bardzo pozyteczna. Daje ona
kliniczny obraz cywilizacji i dostarcza znacznej ilosci informacji o spotecznie uznanym zachowaniu.
Jednakze generalizowanie jej jako normy absolutnej to juz zupetnie inna sprawa. Jak widzieliSmy,
zakres pojecia normalnosci w réznych kulturach nie jest taki sam. W niektorych, jak u Zuni i
Kwakiutldw, pojecia te odbiegajg od siebie tak dalece, ze pokrywajg sie tylko nieznacznie.
Statystycznie okreslona normalno$é na wybrzezu pétnocno-zachodnim wykraczataby daleko poza
skrajne granice anormalnosci u Indian Pueblo. Normalne u Kwakiutléw wspdétzawodnictwo miedzy
rywalami zrozumiano by u Zuni jak szalenstwo, a tradycyjng obojetno$¢ Zuni wobec goérowania i
ponizenia uznano by za bezmysIino$¢ gtupca w wypadku czionka starego rodu na wybrzezu
pétnocno-zachodnim. Dla odchylajgcego sie od normy zachowania w kazdej z kultur nigdy nie da sie
znalez¢ zadnego najmniejszego chocby wspdélnego mianownika zachowania. Kazde spoteczenstwo,
zgodnie ze swymi najwazniejszymi zainteresowaniami, moze zwieksza¢ i wzmacnia¢ symptomy
nawet histeryczne, epileptyczne czy paranoidalne w coraz to wiekszym stopniu, zarazem opierajac
sie pod wzgledem spotecznym na jednostkach, ktére przejawiajg owe symptomy.

Fakt ten ma znaczenie dla psychiatrii, poniewaz wyjasnia problem jeszcze innej grupy ludzi
anormalnych, jaka prawdopodobnie istnieje w kazdej kulturze: ludzi anormalnych, ktérzy reprezentujg
skrajng forme rozwoju lokalnego typu kulturowego. Grupa ta pod wzgledem spotecznym znajduje sie
w sytuacji przeciwnej niz oméwiona, tzn. ludzi, ktérych reakcje réznig sie od wzoréw kulturowych.
Spoteczenstwo, zamiast demaskowaé pierwsza grupe w kazdej dziedzinie, popiera jej najdalej idace
odchylenia. Ludzie ci majg swobode, ktdrg moga wykorzystywa¢ niemal bez granic. Z tego tez
powodu prawie nigdy nie stajg sie przedmiotem zainteresowania wspotczesnej im psychiatrii. Jest
rzecza nieprawdopodobng, aby opis ich mozna bylo znalezé nawet w najbardziej doktadnych
podrecznikach pokolenia, ktére ich popiera. Jednakze z punktu widzenia innego pokolenia czy innej
kultury sg to zazwyczaj najbardziej dziwaczne psychopatyczne typy swego czasu.

Purytanscy duchowni Nowej Angli w osiemnastym wieku byli ostatnimi ludzmi, ktorych
wspofczesna im opinia w koloniach uznataby za psychopatéw. Niewielu grupom prestizowym w
jakiejs innej kulturze zezwolono na tak catkowitg dyktature intelektualng i uczuciowa, jak im. Byli
gtosem Boga. Jednakze dla nowoczesnego badacza to oni, a nie otumanione i nieszczesliwe kobiety,
ktére skazywali na Smier¢ jako czarownice, byli psychoneurotykami w purytanskiej Nowej Anglii.
Posuniete tak daleko poczucie winy, jak je oni opisywali i wymagali zarbwno we wiasnych
przezyciach nawrécen, jak i od swych konwertytow, w nieco zdrowszych psychicznie cywilizacjach
spotykamy jedynie w zaktadach dla nerwowo chorych. Nie uznawali mozliwosci zbawienia bez
Swiadomosci grzechu, ktéra powalata ofiare, niekiedy na cate lata, nekajac jg wyrzutami sumienia i
okropng meczarnig. Obowigzkiem kaptana byto zasia¢ lek przed piektem w sercu najmniejszego
nawet dziecka i wymagaé¢ od kazdego nawréconego wewnetrznego pogodzenia sie z wlasnym
potepieniem, jesli Bog uznat za wilasciwe go potepi¢. | bez wzgledu na to, po jakie siegniemy
dokumenty purytanskich kosciotéw Nowej Anglii tamtego okresu, czy po te, ktdre dotyczg czarownic,
czy nie zbawionych matych dzieci - wobec kwestii potepienia czy predestynacji, to wszedzie stajemy
wobec faktu, ze grupa ludzi, ktéra realizowata w sposéb najbardziej skrajny i z najwieksza czcig
kulturowg doktryne chwili, zgodnie z nieznacznie zmienionymi wzorami naszego pokolenia zostataby
uznana za ofiary skrajnej anormalno$ci. Z punktu widzenia wspétczesnej psychiatrii nalezg oni do
kategorii ludzi psychicznie chorych.

W naszym pokoleniu w podobny sposob popierane sg przez kulture skrajne formy dogadzania
wlasnemu ja. Powiedciopisarze i dramaturgowie raz po raz przedstawiali zarozumiatych i
nieopanowanych egoistéw wystepujgcych w roli ojcéw rodzin, urzednikéw prawa i ludzi interesu, gdyz
typy te wystepujg w kazdej spotecznosci. Podobnie jak zachowanie duchownych purytanskich, tak i
wiasciwy im sposéb postepowania bywa czesto bardziej aspoteczny niz zachowanie ludzi skazanych
na wiezienie. Gdy zas chodzi o cierpienie i zawody, jakie sprawiajg innym, to prawdopodobnie z nikim
nie da sie ich porownaé. Reprezentujg prawdopodobnie rownie wielki stopien psychicznego wypa-
czenia. Jednakze powierza im sie wazne i wplywowe stanowiska, i z reguty ludzie ci sg ojcami rodzin.
Wptyw, jaki wywierajg na swoje dzieci i na strukture naszego spoteczenstwa, jest nie do zatarcia. Nie
znajdziemy ich charakterystyki w podrecznikach psychiatrii, poniewaz popiera ich kazda doktryna
naszej cywilizacji. W realnym zyciu przejawiajg pewnos¢ siebie w taki sposob, na jaki mogg pozwoli¢
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sobie tylko ci, ktorzy kierujg sie wskazéwka kompasu danej kultury. Niemniej przyszta psychiatria
powinna dobrze przetrzasnaé naszg literature oraz dokumenty oficjalne, szukajgc wyttumaczenia tego
typu anormalnosci, ktérej w przeciwnym razie mogtaby nie da¢ wiary. W kazdym spoteczenstwie
wiasnie w tego rodzaju grupach ludzi popieranych i umacnianych przez kulture rozwijajg sie niektore
najbardziej skrajne typy zachowania ludzkiego'®.

Mys| spoteczna w chwili obecnej nie ma przed sobg wazniejszego zadania niz adekwatne
rozpatrzenie zjawiska relatywizmu kulturowego. Zaréwno w dziedzinie socjologii, jak i psychologii
implikacje tego zjawiska majg fundamentalne znaczenie; a mysl nowoczesna, badajgc kontakty
miedzy ludzmi i nasze zmienne wzory, ogromnie potrzebuje zdrowego i naukowego kierunku.
Wyrafinowane nastawienie nowoczesne uczynito ze zjawiska relatywizmu spofecznego - nawet na
tym niewielkim, uznanym przez nie polu - doktryne rozpaczy. Wykazato jego niezgodnos¢ z tradycyj-
nymi marzeniami o wiecznej trwatosci i zdolnosci tworzenia ideatéw oraz z iluzjami jednostki na temat
jej niezaleznosci. Udowodnito, ze jesli cztowiek musi porzuci¢ te ziudzenia, to skorupa jego
egzystencji staje sie pusta. Ale taka interpretacja naszego dylematu to anachronizm. Tylko
nieuchronne opdznienie kulturowe kaze nam upierac sie, ze to, co stare, trzeba ponownie odkry¢ w
tym, co nowe, ze nie ma innego wyjscia, jak tylko odnalez¢ dawng pewnosc i stato$¢ w nowej
plastycznosci. W uznaniu relatywizmu kulturowego mieszcza sie pewne wartosci, ktére nie muszg byc¢
wartosciami filozofii absolutystycznych. Rzuca on wyzwanie tradycyjnym opiniom i wprowadza tych,
ktérzy byli nimi karmieni, w stan ostrego niepokoju. Wzbudza pesymizm, dlatego Zze powoduje
zamieszanie w starych zasadach, a nie dlatego ze tkwi w nim cos istotnie trudnego. Kiedy tylko nowy
poglad zostanie zaakceptowany jako tradycyjne przekonanie, bedzie jeszcze jednym bastionem
wzorowego zycia. Zdobedziemy wowczas bardziej realistyczng wiare spoteczng, uznajac za podstawe
nadziei i tolerancji wspofistniejace i réwnie wazne wzory zycia, ktére ludzkosé stworzyta sobie z
surowca bytu.

KONIEC

% Takie jednostki stanowia ulubiony temat w powiesciach i opowiadaniach May Sinclair i Czechowa.
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